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Abstract
This article takes a comprehensive approach to examining the concept of justice 
and its place in Islamic thought, particularly from the perspectives of Martyr Sadr 
and Ayatollah Khamenei. The research argues that justice goes beyond mere equal-
ity and means placing everything in its rightful position and giving everyone their 
due. Therefore, various types of justice, including distributive, corrective, formal, 
substantive, natural, positional, individual, and social justice, are examined to both 
approach the true meaning of justice and understand its different dimensions while 
distinguishing between them.
As a result of this examination, both Martyr Sadr and Ayatollah Khamenei empha-
size the importance of justice as a fundamental principle in Islam, seeing it as the 
core of Islamic governance. Both thinkers consider social justice as a primary goal 
in an Islamic society. Martyr Sadr stresses public cooperation and social balance 
as two main pillars of social justice, while Ayatollah Khamenei emphasizes the 
importance of equality before the law and the elimination of discrimination. De-
spite these differences, it can be said that both thinkers recognize social justice as 
the foundation of Islamic governance and have made efforts to clarify the meaning 
and position of this concept in society and Islamic government.
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Extended Abstract 

1. Introduction
Justice is universally recognized as a paramount human goal, inherent 

to human existence, and a persistent subject of discourse in socio-political 
thought. In the contemporary world, the execution of justice is primarily en-
trusted to governments. The Islamic society and government are not exempt 
from this responsibility; rather, Islam, as a comprehensive way of life, posits 
justice as its ultimate objective. This research specifically investigates the 
perspectives on justice held by two prominent Islamic jurists, Shahid Mu-
hammad Baqir al-Sadr and Ayatollah Sayyid Ali Khamenei. The study aims 
to analyze and compare their ideological approaches and practical strategies 
for achieving Islamic justice within the Islamic governmental system, there-
by delineating both the theoretical and operational dimensions of justice. 
Justice, in general, and social justice, in particular, hold foundational status 
as primary legal principles within the monotheistic worldview of an Islamic 
government, such that the failure of such a government to uphold justice 
constitutes a deviation from the Sharia and the spirit of the Islamic religion.

2. Research Methodology
This study employs a descriptive-analytical and comparative approach, 

focusing on the conceptual and implementation frameworks of justice and 
social justice within the intellectual systems of Shahid Sadr and Ayatollah 
Khamenei. The research draws foundational context from classical and mod-
ern definitions of justice, including views from Plato, Aristotle, Rawls, and 
key Islamic thinkers like Martyr Motahari. A central methodological step 
involves analyzing core definitional elements, identifying key concepts such 
as I'tidal (moderation), Inṣāf (fairness), and Istiḥqāq (entitlement), which are 
deemed central to the discourse on justice. The primary goal is to extract 
and articulate the jurists’ specific models for ʿAdālat-Varzī (Justice-Doing), 
particularly in the socio-political sphere, and assess their shared vision re-
garding the pivotal role of justice in establishing legitimacy and governance 
in an Islamic state.

3. Research Findings
The investigation reveals significant convergences and divergences in the 

approaches of the two thinkers:
A. Conceptualization of Justice: Both jurists fundamentally define 
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 SSocial justice as a fundamental legal principle in Islamic government

justice as "placing everything in its proper position" (Waḍʿ al-Shayʾ fī mā 
Wuḍiʿa la-h) and "giving everyone their due right" (Iʿṭāʾ kulli dhī ḥaqqin 
ḥaqqah). Ayatollah Khamenei stresses that justice is not synonymous with 
absolute equality, as equality can sometimes constitute injustice.

B. Shahid Sadr’s Social Justice Model: Shahid Sadr anchors social jus-
tice deeply within the Tawhidi worldview, viewing it as the social mani-
festation of Divine Justice, realized through the human collective's role as 
God’s vicegerent (Khalīfa). He theorizes a detailed, implementable Islamic 
model of social justice built upon two essential elements within the Islamic 
economic system:

1. General Cooperation (Taʿāwun ʿUmūmī): This necessitates univer-
sal mutual responsibility and obligates the Islamic state to enforce religious 
duties, including ensuring the financial well-being of the incapable.

2. Social Balance (Tawāzun Ijtimāʿī): This requires the state to provide 
a minimum adequate standard of living for all individuals, elevate the stand-
ard of living for the less affluent, restrict the consumption and expenditure of 
high-income individuals to reasonable levels, and actively prevent the con-
centration of wealth in the hands of a specific class.

C. Ayatollah Khamenei’s Social Justice Perspective: Ayatollah 
Khamenei emphasizes that justice transcends personal virtue, defining it as 
an encompassing social system. He views social justice as the elimination 
of unjust discrimination and deep gaps between classes and entitlements. It 
mandates that the government and all citizens be treated equally before the 
law, without special, unwarranted privileges. He posits that justice is the core 
message and goal of all divine religions and the Islamic Revolution.

D. Comparison: While both agree on the paramount, foundational role 
of justice, Shahid Sadr's analysis exhibits greater scholarly depth and spe-
cific theorization concerning the rules of economic distribution and social 
balance, owing to his systematic work in Islamic economics.

4. Conclusion
The analysis confirms that both Shahid Sadr and Ayatollah Khamenei 

view social justice as a central, pivotal, and destiny-making principle of the 
Islamic government, mandated by religious texts and divine law. Shahid 
Sadr explicitly frames justice as the second principle of the religion (Uṣūl 
al-Dīn) alongside Tawhid, crucial for human intellectual and social devel-
opment. Ayatollah Khamenei affirms that the entire structure and legitimacy 
of the Islamic Republic rests upon the pursuit of justice and the fight against 
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discrimination. Ultimately, the concept of Justice-Doing (ʿAdālat-Varzī) 
demonstrates a profound theoretical convergence between the two esteemed 
jurists regarding the essential role of justice in validating and steering an 
Islamic political system.

Funding
There is no funding support.

Authors’ Contribution
Authors contributed equally to the conceptualization and writing of the 

article. All of the authors approved the content of the manuscript and agreed 
on all aspects of the work

Conflict of Interest
Authors declared no conflict of interest.

Acknowledgments
We are grateful to all the persons for scientific consulting in this paper.



وم
و د

ت 
س

 بی
ال

س
14

04
یز 

پای
ش/ 

وش
اد

شت
ه ه

ار
شم

 

79 Copyright © 2024 The Author(s);
This is an open access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License (CC-By-NC: 
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/legalcode.en),
which permits use, distribution, and reproduction in any medium, provided the original work is properly cited and is 
not used for commercial purposes.

فصلنامه حقوق اسلامی
سال بیست و دوم/ شماره هشتادوشش/ پاییز 1404
ISSN: 1735-3270
نوع مقاله: علمی ـ پژوهشی
https://hoquq.iict.ac.ir

تحلیل عدالت اجتماعی به مثابه اصل حقوقی بنیادین در حکومت اسلامی
 بر مبنای اندیشه شهیدصدر و آیت‌اللّه خامنه‌ای

محمدجواد جاوید
Email: jjavid@ut.ac.ir استاد تمام، حقوق عمومی، دانشگاه تهران، تهران، ایران.�

جمال رحیمیان* )نویسنده مسئول(
Email: rahimianjamal@yahoo.com دانش‌آموخته دکتری حقوق عمومی، دانشگاه تهران، تهران، ایران.�

چکیده
عدالــت را می‌تــوان هــدف یکایــک ابنــای بشــر دانســت؛ هدفــی کــه بــا خــود انســان زاده‌شــده و 
ــت و ارزش والای آن،  ــن اهمی ــل همی ــود. به‌دلی ــال می‌ش ــی، دنب ــان در گیت ــود انس ــان وج ــا زم ت
ــا و محــدوده ایــن مفهــوم نمــوده و  متفکــران بســیاری ســعی در تعریــف و مشــخص‌نمودن معن
راه‌کارهــای زیــادی جهــت دســتیابی انســان و جامعــه انســانی بــه عدالــت، ارائــه کرده‌انــد. در جهــان 
امــروز، متولــی اجــرای عدالــت، اغلــب دولت‌هــا هســتند کــه بــا برنامه‌هــای خــود ســعی می‌کننــد 
بــه ایــن آرمــان جامــه عمــل بپوشــانند. جامعــه اســامی و حکومــت اســامی هــم، نه‌تنهــا از ایــن 
قاعــده مســتثنی نبــوده، بلکــه در جایــگاه یــک دیــن کامــل و یــک برنامــه زندگــی همه‌جانبــه، عدالت 
را به‌عنــوان قلــه خــود معرفــی کــرده اســت و تمــام مســلمانان را بــه رعایــت آن فراخوانــده اســت؛ 
ازهمیــن‌رو در پژوهــش حاضــر، تفکــر دو فقیــه نامــدار اســامی، شــهیدصدر و آیت‌اللّــه خامنــه‌ای، 
در بــاب عدالــت مــورد بررســی قــرار گرفتــه و بــه ایــن نتیجــه منجــر گردیــد کــه در منظومــه فکــری 
هــردو فقیــه، عدالــت به‌معنــای عــام و عدالــت اجتماعــی به‌نحــو خــاص، در جهان‌بینــی توحیــدی 
دیــن اســام، از اصــول حقوقــی اولیــه یــک نظــام و حکومــت اســامی بــوده و عدم‌رعایــت عدالــت 
از جانــب ایــن نــوع حکومــت، انحرافی از شــریعت و روح دین اســام خواهد بود. ایضــاً رویکردها 
و راه‌کارهــای ایــن دو متفکــر جهــت اجــرای عدالــت مــورد نظــر اســام در جامعــه اســامی مــورد 
بررســی قــرار گرفتــه اســت و بــا یکدیگــر مقایسه‌شــده‌اند تــا هــم جنبه‌نظــری عدالــت و همــه بُعــد 

عملــی آن در یــک نظــام اســامی، مشــخص گــردد.
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محمدجواد جاوید جمال رحیمیان و

مقدمه

برقــراری عدالــت، عدالت‌خواهــی و عدالــت‌ورزی، در طول تاریــخ از آرمان‌های 
اصیــل و مهــم بشــری بــوده اســت و انســان‌ها بــا در نظر‌گرفتــن تفاوت‌هــای قومــی، 
نــژادی، دینــی، سیاســی و... همــواره تشــنه عدالــت بوده‌انــد و بــه جرئــت می‌تــوان 
گفــت کــه گفتمــان »عدالــت«، از معــدود گفتمان‌هــای سیاســی- اجتماعــی اســت 
کــه هیــچ‌گاه جذابیــت و اهمیــت خــود را از دســت نخواهــد داد. اعتــدال ازایــن‌رو 
ــا عدالــت دارد )جاویــد، ۱۳۹۲، ص۷۷( در مقطــع کنونــی و  پیونــد ناگسســتنی ب
به‌دلیــل شــرایط و اوضــاع بــد اجتماعــی، سیاســی و اقتصــادی در جهــان، بشــریت 
بیــش از هــر زمــان دیگــر نســبت بــه طــرح گفتمــان عدالــت احســاس نیــاز می‌کنــد 
و شــاید بتــوان گفــت در تاریــخ تفکــر سیاســی دوران مــدرن هیــچ زمانــی بــه انــدازه 
ســه دهــه اخیــر قــرن بیســتم، مقولــه عدالــت و اصــول آن این‌گونــه در کانــون توجــه 
ــه فلســفه  ــرد او ب ــز و رویک ــات رال ــژه نظری ــوده اســت. به‌وی فیلســوفان سیاســی نب
سیاســی و محور‌بــودن عدالــت به‌مثابــه پایــه آفرینــشِ ســاختار اجتماعــیِ مطلــوب، 
موجــب شــد کــه کاوش در زمینــه عدالــت اجتماعــی و شــیوه جمــع میــان حقــوق و 
آزادی‌هــای فــردی )مبنــای لیبرالیســم و نظام‌هــای دموکراتیــک معاصــر غربــی( بــا 
عدالــت توزیعــی،  کانــون بحــث فلســفه سیاســی شــود )واعظــی، ۱۳۹۳، ص۳۶( 
مــا در ایــن بخــش ابتــدا مفهــوم عدالــت را مــورد بررســی قــرار می‌دهیــم و ســپس بــه 
اصــل عدالــت‌ورزی پرداختــه و در بخــش ســوم هــم دیــدگاه شــهیدصدر و آیت‌اللّــه 

خامنــه‌ای در بــاب عدالــت‌ورزی را مــورد بررســی قــرار می‌دهیــم.
ــم  ــر جرای ــدن ب ــزرگ و اصــرار نورزی ــان( ب ــم )گناه ــرک جرای ــی ت ــت یعن عدال
ــان  ــام جه ــا نظ ــان ب ــی انس ــوق هماهنگ ــم حق ــروت. در عل ــت م ــک و رعای کوچ
را، عدالــت گوینــد )جعفــری لنگــرودی، ۱۳۶۸، ص۴۴۴( افلاطــون در کتــاب 
جمهــوری از مباحثه‌هــای خــود نتیجــه می‌گیــرد کــه عدالــت زمانــی تأمیــن می‌شــود 
کــه هرکــس بــه کاری مشــغول باشــد کــه شایســتگی و اســتعداد آن را دارد و از 
ــان دیگــر  ــه بی ــزد ... ب ــدارد، بپرهی ــوان آن را ن ــه در کاری کــه تخصــص و ت مداخل
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عدالــت ایــن اســت کــه هــر چیــزی در موضــع مناســب خــود قــرار گیــرد )کاتوزیــان، 
۱۳۷۷، ص۴۷۴( به‌نظــر ارســطو عدالــت به‌معنــای عــام، اعتــدال درکارهــا و شــامل 
تمــام فضایــل )میانــه‌روی( اســت و بــه معنــی خــاص بــه مفهــوم »برابــر دانســتن« و 
فضیلتــی اســت کــه بــه موجــب آن »بایــد بــه هرکــس آنچــه را کــه حــق اوســت داد« 
)همــو، ۱۳۸۱، ص۶۴( ارســطو درجایــی دیگــر می‌گویــد: »مردمــان همداســتان‌اند 
کــه اقتضــای عــدلِ مطلــق، آن اســت کــه حــق هرکــس بــه انــدازه ارزش )فضیلــت( 
ــطو از  ــف ارس ــر تعری ــدی ب ــرون، قی ــطو، ۱۳۹۰، ص۲۶۷( سیس ــد« )ارس او باش
عدالــت می‌افزایــد و در تکمیــل تعریــف ارســطو می‌گویــد: »بایــد بــه هرکــس آنچــه 
ســزاوار اســت داد؛ مشــروط بــر اینکــه بــه نفــع مشــترک یــا عمومــی زیــان نرســد« 

)کاتوزیــان، ۱۳۷۷، ص۴۷۵(.
برخــی بــر ایــن باورنــد کــه عدالــت در هــر زمــان و مــکان، بــا توجــه بــه مجموعــه 
شــرایط اقتصــادی و سیاســی خــاص آن بایســت معیــن شــود و نبایــد آن را ثابــت 
پنداشــت. به‌بیان‌دیگــر عدالــت مفهومــی اخلاقــی اســت و همــراه بــا اخــاق 
دگرگــون می‌شــود )همــو، ۱۳۸۱، ص۶۷( برخــی از اندیشــمندان نیــز معتقدنــد کــه 
اگــر گفتــه می‌شــود کــه عــدل و ظلــم در حقــوق اســام »قیاســی« اســت، دراینجــا 
طبعــاً معنــای قیاســی‌بودن عــدل و ظلــم عبــارت اســت از اینکــه چیــزی کــه در قیــاس 
بــا طبیعــت یــا فطــرت انســانی هماهنــگ اســت، عــدل اســت و چیــزی کــه بــا آن 
منافــر و ناهماهنــگ اســت، ظلــم اســت و چــون طبیعــت انســانی مشــترک و ثابــت 
و دائمــی اســت، لــذا حســن عــدل و قبــح ظلــم مثــاًً دائمــی اســت، اگــر چــه قیاســی 
اســت؛ ولــی مــراد از نســبی‌بودن آن‌هــا ایــن اســت کــه مثــاًً عــدل نســبت بــه فــرد 
یــا گروهــی دیگــر حســن نباشــد یــا در جامعــه‌ای نســبت بــه جامعــه دیگــر متفــاوت 
ــودن و  ــا جاودانی‌ب ــس قیاســی‌بودن آن‌هــا ب ــب ناصــواب اســت پ ــن مطل باشــد، ای

نســبی نبــودن آن‌هــا ســازگار اســت )جاویــد، ۱۳۹۲، ص۸۰(.
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محمدجواد جاوید جمال رحیمیان و

۱. مفهوم عدالت

متفکــران اســامی مفهــوم عدالــت را بــر پایــه توضیــح ارســطو به‌عنــوان فضیلــت 
برتــر پذیرفته‌انــد. ایــن فضیلــت برتــر بــه معنــی اعتــدال یــا حــد وســط میــان افــراط و 
تفریــط اســت و مراعــات آن در یــک نظــام کلــی مســتلزم آن اســت کــه هــر چیــزی ســر 
جــای خــود قــرار گیــرد: »وَضــعُ الشــیء فــی مــا وُضِــعَ لــه«. عدالــت در ایــن مفهــوم، 
مــاک همــه فضایــل اخلاقــی دیگــر اســت و در مقابــل آن ظلــم قــرار دارد کــه به معنی 
تجــاوز از عدالــت و وضــع شــئ در غیرموضــع طبیعــی یــا عقلانی خود اســت و آن نیز 
مــاک همــه رذایــل دیگــر تلقــی می‌شــود )موحــد، ۱۳۸۱، ص۳۰۳( همان‌گونــه کــه 
ملاحظــه می‌شــود از عدالــت تعاریــف متعــدد و مختلفــی از ســوی دانشــمندان علــوم 
انســانی در رشــته‌های مختلــف ارائه‌شــده اســت. امــا آیــا می‌تــوان در بیــن نظریه‌هــای 
مختلــف بــه مفهــوم مشــترکی دربــاره عدالــت دســت یافــت؟ ایــن مســأله مســتلزم 
ــد »حاکــم و قاضــی عــادل«،  آن اســت کــه گوهــر معنایــی واحــدی در مــواردی مانن
»مجــازات عادلانــه«، »رفتــار عادلانــه«، »نظــام اقتصــادی عادلانه«، »عــدل خداوند«، 
»قانــون عادلانــه«، »عدالــت آموزشــی« و »فضیلــت اخلاقــی عدالــت« وجــود داشــته 
باشــد )واعظــی، ۱۳۹۳، ص۵۴( البتــه ناگفتــه نمانــد عدالــت نیــز چــون مشــروعیت 
و حتــی بســیار بیشــتر از آن، مفهومــی شــهودی اســت کــه همــه از آن تعریفــی بــرای 
خــود دارنــد. شــاید یکــی از دلایــل ایــن پدیــده، وســعت قلمــرو و گســتره کاربــرد واژه 

عدالــت باشــد )حســینی‌زاده، ۱۳۹۵، ص۱۰۳(.
مشــهورترین نظریــه عدالــت کــه در نیــم قــرن اخیــر، کــه مبنــای عمــل بســیاری 
از نظام‌هــای سیاســی و اقتصــادی رایــج غــرب قــرار گرفتــه اســت، نظریــه عدالــت 
ــاف«  ــوم »انص ــز، مفه ــت رال ــه عدال ــی در نظری ــه اساس ــت. اندیش ــز اس ــان رال ج
اســت و تأکیــد اصلــی آن بــر عدالــت به‌منزلــه وصــف نهادهــای اجتماعــی اســت. 
ــازات  ــذف امتی ــت از: »ح ــارت اس ــاوت آن عب ــای متف ــت در معن ــر وی عدال به‌نظ
بی‌وجــه و پدیــد ســاختن تعــادل واقعــی میــان خواســته‌های متعــارض انســان‌ها در 
ســاختار نهادهــای اجتماعــی« )حســینی، ۱۳۸۷، ص۸( بــا تأمــل در تعریــف رالــز 
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از عدالــت، مبنا‌بــودن انصــاف بــه خوبــی قابــل درک اســت؛ آن هــم انصافــی کــه در 
بدنــه ســاختار نهادهــای اجتماعــی متبلور‌شــده باشــد.

ــت.  ــت اس ــد اهمی ــز واج ــت نی ــه عدال ــر ب ــای معاص ــمندان و فقه ــگاه اندیش ن
ــه، عــدل نیســت  ــن گفت ــه آنچــه دی ــاور اســت ک ــن ب ــر ای ــدا ب شــهیدمطهری در ابت
ــه  ــت ارائ ــف از عدال ــه تعری ــپس س ــد. س ــن می‌گوی ــت، دی ــدل اس ــه ع ــه آنچ بلک
می‌کنــد؛ نخســتین تعریــف، عدالــت به‌معنــای مســاوات و برابــری اســت، کــه 
او ایــن برداشــت را به‌دلیــل وجــود تفــاوت در اســتعداد انســان‌ها و عدم‌امــکان 
اجــرای آن، مــردود می‌دانــد. در تعریــف دوم عدالــت به‌معنــای اعطــای هــر حقــی 
ــقٍّ  ــارت معــروف »اِعطــاءُ کَلِّ ذی حَ ــه از عب ــه صاحــب آن حــق اســت کــه برگرفت ب
حَقــهُ« می‌باشــد )مطهــری، ۱۳۷۴، ص۲۰۸( تعریــف ســوم نیــز مبتنــی بــر تــوازن 
در عرصــه اجتماعــی اســت )همــان، ص۲۲۳( شــهیدمطهری معتقــد اســت کــه پایه 
عدالــت، حقوقــی )Rights( واقعــی و طبیعــی و فطــری اســت )همــان، ص۸۲۳(.

فقیــه دیگــری در تعریــف عدالــت می‌گوید: »در ریشــه لغوی عدالت و مشــتقات 
آن نوعــی تســاوی و برابــری ملاحظه‌شــده اســت. امــا در مفهــوم اجتماعــی، یعنــی 
»دادن حــق هــر صاحــب حقــی«. مقتضــای عدالــت ایــن اســت کــه بــه هرکــس آنچــه 
را اســتحقاق دارد بدهنــد؛ خــواه ســهم فــرد، برابــر بشــود یــا برابــر نشــود« وی نتیجــه 
ــه مســاوات نمی‌انجامــد و آنجــا  ــرد کــه »اجــرای عدالــت در بیشــتر مــوارد ب می‌گی
کــه مقتضــای عدالــت عدم‌تســاوی اســت، تســاوی عیــن بی‌عدالتــی خواهــد بــود« 

)مصبــاح یــزدی، ۱۳۸۹، ص۴۵(.
برخــی گمــان کرده‌انــد کــه ایــن تعریــف - قــرار‌دادن هــر چیــز در جــای مناســب 
خویــش- سرشــار از ابهــام اســت؛ زیــرا یــک اصــل کلــی اســت کــه مصادیــق آن بــه 
روشــنی مشــخص نیســتند. امــا بایــد توجــه داشــت کــه یــک تعریــف زمانــی مبهــم 
ــک  ــر ی ــا اگ ــد؛ ام ــدی وارد باش ــراد و نق ــت آن ای ــا عمومی ــت ی ــر کلی ــه ب ــت ک اس
تعریــف از ایــن زاویــه دارای کاســتی نباشــد، مبهــم نیســت؛ هــر چنــد شــاید مصادیق 
ــق  ــده‌دار تطبی ــه عه ــی ک ــه منبع ــد ب ــق بای ــن مصادی ــرای تعیی ــد. ب ــن نباش آن روش
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محمدجواد جاوید جمال رحیمیان و

آن‌هاســت رجــوع کــرد )جــوادی آملــی، ۱۳۸۹، ص۱۹۸( علامــه طباطبایــی ضمــن 
ــای  ــد: »معن ــن می‌گوی ــت چنی ــای عدال ــده در معن ــه ۸ ســوره مبارکــه مائ تفســیر آی
اصلــی عدالــت، اقامــه مســاوات میــان امــور اســت بــه ایــن کــه بــه هــر امــری آنچــه 
ســزاوار اســت بدهــی تــا همــه امــور مســاوی شــود و هــر یــک در جــای واقعــی خــود 

کــه مســتحق آن اســت قــرار گیــرد )طباطبایــی، ۱۳۷۴، ج۴، ص۶۱۲(.
همـان طـور کـه ملاحظـه می‌شـود اندیشـمندان و متفکـران نحله‌هـا و مکاتـب 
مختلف، در تعاریف و مطالب ارائه‌شده پیرامون عدالت، بر معیارها و موضوعاتی 
نظیـر نظـام جهـان، اعتدال در امـور، فضیلت‌های برتر انسـانی، ارزش‌های اخلاقی، 
اسـتحقاق و شایسـتگی، نفع عمومی، فطرت انسـانی، انصاف، مسـاوات و برابری، 
اعطـای حـق بـه صاحـب حـق و قـرار‌دادن هـر شـی در موضع خودش اشـاره داشـته 
و بـر آن تأکیـد ورزیده‌انـد. شـاید بتـوان گفت سـه واژه اعتدال، انصاف و اسـتحقاق 
در اندیشـه اغلـب متفکـران شـرقی و غربـی محوریـت دارد. لذا اعتقاد بر این اسـت 
کـه سـه واژه اعتـدال، انصاف و اسـتحقاق درگفتمـان عدالت و مباحـث پیرامون آن 
موضوعیـت دارنـد و از بیـن ایـن سـه واژه نیـز واژه »اسـتحقاق« راهبردی‌تریـن واژه 
در بحـث عدالـت اسـت. بنابرایـن تعریـف عدالـت به »اعطـاء کُلِّ ذی حَـقٍّ حَقّهَ« با 

اندکـی تسـامح قابل پذیرش اسـت.

۱ـ۱. اقسام عدالت

همان‌طــور کــه بیــان شــد، عدالــت یــک مفهــوم پیچیــده و شــهودی اســت کــه 
بــه ســختی می‌تــوان بــر ســر تعریــف جامعــی از آن، بــه توافــق رســید. بــه عبارتــی 
هرکــس از عدالــت تعریفــی بــرای خــود دارد و بر مبنــای تعریــف خــود، بــه رفتــار 
و  عدالــت  مفهــوم  روشن‌تر‌شــدن  بــرای  عــده‌ای  امــا  می‌پــردازد.  دیگــران  بــا 
به‌دســت‌دادن ملاک‌هــای تعییــن آن، ســعی در تشــخیص انــواع عدالــت و تقســیم 
ــرای درک  ــن‌روی، ب ــد؛ ازهمی ــه کرده‌ان ــت ارائ آن نمــوده و دســته‌بندی‌هایی از عدال
بهتــر مفهــوم عدالــت و همچنیــن جهــت واضح‌نمــودن قصــد ایــن تحقیــق، اقســام 

ــردد. ــان می‌گ ــر بی ــو مختص ــت به‌نح عدال
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1ـ1ـ1. عدالت توزیعی1 و عدالت اصلاحی ـ تأدیبی یا تصحیحی2

ارســطو در کتــاب اخــاق نیکوماخــوس، عدالــت را بــه دو نــوع عدالــت توزیعــی 
و عدالــت اصلاحــی- تأدیبــی یــا تصحیحــی، تقســیم می‌کنــد. عدالــت توزیعــی بــه 
مســئله توزیــع و تقســیم دارایی‌هــا و ثــروت، حقــوق و مزایــا و امتیــازات اجتماعــی 
میــان افــراد جامعــه مربــوط می‌شــود )واعظــی، ۱۳۹۳، ص۵۵( به‌ســخن‌دیگر، 
عدالــت توزیعــی، تقســیم ریاضیاتــیِ مزایــا و محرومیت‌هاســت )موحــد، ۱۳۸۱، 
ص۳۱۴( در عدالــت توزیعــی، دولــت به‌عنــوان اصیــل و ذینفــع در تقســیم ثــروت، 

بــه شــکل آمرانــه دخالــت می‌کنــد )کاتوزیــان، ۱۳۸۱، ص۴۳(.
امــا عدالــت تأدیبــی در واقــع بیــان نظریه مجــازات عادلانه اســت. براین‌اســاس، 
ــی، ۱۳۹۳،  ــت )واعظ ــوط اس ــکنی مرب ــا و قانون‌ش ــل خط ــری به‌عم ــت کیف عدال
ص۵۵( عدالــت تادیبــی یــا تصحیحــی بــر آن اســت کــه نواقــص عدالــت توزیعــی را 
جبــران کنــد و بــا توســل بــه انصــاف، تعــادل لازم را برقــرار ســازد. عدالــت توزیعــی، 
عدالــت به‌معنــای برابــری و مســاوات اســت و در عدالــت تصحیحــی عدالــت بــه 

معنــی انصــاف می‌باشــد )موحــد، ۱۳۸۱، ص۳۱۴(.

2ـ1ـ1. عدالت صوری3 و عدالت ماهوی4

یکــی از مهم‌تریــن تقســیمات عدالــت، تقســیم آن بــه عدالــت شــکلی یــا صــوری 
و عدالــت محتوایــی یــا ماهــوی اســت )واعظــی، ۱۳۹۳، ص۵۶( عدالــت صــوری 
بــه معنــی برابــری اســت و تنهــا مفهومــی از عدالــت اســت کــه بــا همــه معیارهــای 
ــه  ــاره آن ب ــت« ســازگار اســت و همــگان درب ــرای تشــخیص »عدال پیشنهاد‌شــده ب
ــن  ــت صــوری، تأمی ــان، ۱۳۷۸، ص۶۱۷( هــدف عدال ــق رســیده‌اند )کاتوزی تواف
ــتم  ــا در سیس ــت آن‌ه ــه رعای ــت ک ــریفاتی اس ــر و تش ــات ظواه ــی و مراع بی‌طرف
ــت  ــش از عدال ــن بخ ــی ای ــه عبارت ــت. ب ــده اس ــی گردی ــی لازم تلق ــی خاص حقوق

1. Distributive Justice.
2. Retributive Justice.
3. Procedural Justice.
4. Substantive Justice.
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محمدجواد جاوید جمال رحیمیان و

اســت کــه اجــرای یکســان قانــون را دربــاره همــه تضمیــن می‌کنــد )موحــد، ۱۳۸۱، 
ص۳۱۶( در عدالــت ماهــوی،  بــه مضمــون و محتــوای قاعــده نیــز توجــه می‌شــود 
ــز مطــرح اســت و »ســزاوار‌بودن«  ــت نی ــد. کیفی ــت نمی‌کن ــر داشــتن« کفای و »براب
نیــز شــرط اجــرای عدالــت بــه شــمار می‌آیــد )کاتوزیــان، ۱۳۷۸، ص۶۱۷( عدالــت 
ــز  ــوای آن نی ــه محت ــه ب ــد، بلک ــا نمی‌کن ــون اکتف ــر قان ــات ظواه ــه مراع ــوی ب ماه
نظــر دارد و می‌کوشــد تــا نظــام حقوقــی موجــود را بــا آرمان‌هــا و ضوابــط اخــاق 

سیاســی وفــق دهــد )موحــد، ۱۳۸۱، ص۳۱۶(.
در ایــن تقســیم‌بندی گاه بــه ســطح صــوری عدالــت و گاه بــه لایــه ماهــوی 
ــا  ــت آن اســت کــه ب ــی کــه »عدال ــن ضابطــه کل ــه ای ــرای نمون آن توجــه می‌شــود. ب
ــه  ــود«، ب ــار ش ــر رفت ــور نابراب ــر، به‌ط ــراد نابراب ــا اف ــر و ب ــور براب ــر، به‌ط ــراد براب اف
ــه لایــه ماهــوی عدالــت  ــرا ب ــاری صــوری و قالبــی در عدالــت اشــاره دارد؛ زی معی
ــه تفاوت‌هــا مایــه  ــاری بــرای ســنجش اینکــه کــدام گون وارد نمی‌شــود و هیــچ معی
نابرابــریِ افــراد و توجیــه کننــده رفتــار نابرابــر بــا آن‌هاســت معرفــی نمی‌کنــد. رعایت 
بی‌طرفــی در اجــرای قانــون و نبــود تبعیــض در محاکــم قضایــی در تطبیــق و اجــرای 
قانــون، بــه جنبــه صــوری عدالــت معطــوف اســت؛ زیــرا بــه مــرز ماهــوی آن وارد 
نمی‌گــردد )واعظــی، ۱۳۹۳، ص۵۷( ایــن تقســیمی اســت کــه هــارت آن را مطــرح 
کــرده اســت و به‌نظــر وی هیــچ پیونــد ضــروری میــان عدالــت ماهــوی و عدالــت 

ــدارد )موحــد، ۱۳۸۱، ص۳۱۷(. ــی وجــود ن قانون
اندیشـمند دیگـری از ایـن تقسـیم‌بندی بـا عنـوان عدالـت ذاتی و عدالـت قانونی 
)Legal Justice( یـاد کـرده؛ »نظـام حقوقـی، اغلـب به یک نظام مبتنـی بر عدالت 
و   )Criminal Justice( »عدالـت کیفـری«  نظام‌هـای  از  مـا  می‌شـود.  اطالق 
»عدالـت مدنـی« )Civil Justice( سـخن می‌گوییـم؛ امـا در ایـن گفتـه، حقیقـت 
مهمـی نهفتـه اسـت: همیشـه آنچـه قانـون مقـرر می‌کنـد، بـا آنچـه عدالـت می‌طلبـد 
بـا هـم مطابقـت نـدارد. عمـل بـه آنچه قانـون مقـرر می‌کند، اعمـال عدالـت قانونی 
اسـت. رعایـت »عدالـت ذاتـی« درباره افراد این اسـت که طوری بـا آن‌ها رفتار کنیم 
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کـه سـزاوار آن هسـتند. یعنـی امتیازاتـی را بـه آنان واگـذار کنیم که به لحـاظ اخلاقی 
حـق آن‌هاسـت. هیـچ تضمینـی نیسـت که اعمـال عدالت قانونی همیشـه بـه رعایت 

»عدالـت ذاتـی« بینجامـد« )آلتمـن، ۱۳۸۶، ص۸۲(.
برخــی، از ایــن نــوع عدالــت،  یعنــی عدالــت قانونــی، بــا عنــوان عدالــت رویــه‌ای 
ــاد ماهــوی آن  ــا ابع ــب ب ــت اغل ــه‌ای عدال ــاد روی ــد کــه ابع ــد و معتقدن ــاد کرده‌ان ی

مقایســه می‌شــود و ایــن دو بــه آســانی در تعــارض بــا یکدیگــر قــرار می‌گیرنــد.
3ـ1ـ1. عدالت طبیعی1 و عدالت وضعی یا قانونی

ارســطو در کتــاب اخــاق خــود عدالــت را بــه طبیعــی و وضعــی تقســیم 
کــرده اســت. مقصــود او از عدالــت طبیعــی، قواعــد همگانــی و نوعــی اســت کــه 
ــن  ــد اشــخاص و قوانی ــه عقای ــرد و ارتباطــی ب از طبیعــت اشــیاء سرچشــمه می‌گی
ــوان گفــت  ــع می‌ت ــان، ۱۳۷۸، ص۶۱۸( در واق ــدارد )کاتوزی ــه ن ــر جامع حاکــم ب
عدالــت طبیعــی نوعــی عدالــت اســت کــه بــر پایــه طبیعــت اســتوار گردیــده و چــون 
ــاً  ــن ناشــی از آن هــم طبع ــس قوانی ــه تلقــی می‌گــردد، پ طبیعــت و خلقــت عادلان
عادلانــه خواهنــد بــود. بنابرایــن، حقــوق مبتنــی بــر ایــن قوانیــن نیــز طبیعتــاً عادلانــه 
تلقــی می‌گردنــد )جاویــد، ۱۳۹۲، ص۷۸( ســنت آگوســتین دربــاره قانــون طبیعــی 
می‌نویســد: »مگــر نــه ایــن اســت کــه خداونــد متعــال نظمــی طبیعــی آفریــد و آن را 
بــر عالــم تحمیــل نمــود و هــر آنچــه در خلقــت اســت بــه طبــع و میــل او آراسته‌شــده 
اســت. پــس عدالــت چیــزی جــز اطاعــت از ایــن نظــم طبیعــی هــم نخواهــد بــود« 

)همــو، ۱۳۸۸، ص۱۱۷(.
برخــاف عدالــت طبیعــی، عدالــت وضعــی وابســته بــه اوامــر و نواهــی قانــون 
اســت و ضابطــه نوعــی نــدارد. بــرای مثــال نــرخ بــاز خریــد زندانــی را قانــون معیــن 
ــق  ــرخ تحق ــان ن ــت هم ــا پرداخ ــی ب ــا قانون ــی ی ــت وضع ــرای عدال ــد و اج می‌کن
ــی  ــی و اله ــره آرمان ــه چه ــی ک ــت طبیع ــاف عدال ــب برخ ــن ترتی ــرد. بدی می‌پذی
دارد، عدالــت وضعــی از داده‌هــای قانــون اســتنباط می‌شــود )کاتوزیــان، ۱۳۷۸، 

1. Natural Justice.
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ص۶۱۸( برخــی دربــاره قانــون و عدالــت طبیعــی برایــن باورنــد کــه تمــام قوانیــن 
موضوعــه کــه در جوامــع مختلــف تصویــب و اجــرا می‌گــردد، درصورتــی کــه در 
طــول قوانیــن طبیعــی قــرار بگیرنــد و در تعــارض بــا آن‌هــا نباشــند، مشــروع خواهند 
بــود؛ در غیــر ایــن صــورت، هــر چنــد از دیــدگاه مــردم و بــر اســاس نوعــی قــرارداد 
و توافــق پذیرفته‌شــده باشــند، گرچــه از وصــف عادلانــه برخــوردار می‌گردنــد 
ــه  ــت و ن ــی اس ــت وصف ــوع عدال ــن ن ــد. ای ــاب نمی‌آین ــروع به‌حس ــاً مش ــا لزوم ام
طبیعــی و عدالــتِ وصفــی لزومــاً مشــروع نیســت، هــر چنــد می‌توانــد قانونــی باشــد 

)جاویــد، ۱۳۹۲، ص۷۸(.

4ـ1ـ1. عدالت فردی1 و عدالت اجتماعی

یکــی دیگــر از تقســیم‌بندی‌های عدالــت، تقســیم آن بــه عدالــت فــردی و عدالــت 
اجتماعــی اســت. عدالــت فــردی بیشــتر در حــوزه فقــه و اخــاق مطــرح بــوده اســت 
)واعظــی، ۱۳۹۳، ص۵۷( برای‌مثــال، ازجملــه شــرایط مهمــی کــه بــرای ولــی فقیــه 
ــد  ــای ح ــت به‌معن ــن عدال ــت. ای ــت اوس ــود، عدال ــرح می‌ش ــت مط دارای مرجعی
ــد، ۱۳۸۹، ص۲۴۰(  ــت )جاوی ــار اس ــه روی در رفت ــدال و میان ــط‌بودن و اعت وس
همچنیــن به‌نظــر می‌رســد عدالتــی را کــه از آن بــه عدم‌ارتــکاب کبایــر و عدم‌اصــرار 
بــر ارتــکاب صغایــر یاد‌شــده اســت، بیشــتر بــه ایــن نــوع از عدالــت برمی‌گــردد کــه 

در جــای خــود بســیار بــا اهمیــت و شــایان توجــه اســت.
ــی )Distributive Justice( در  ــت توزیع ــا عدال ــت اجتماعــی ی ــه عدال مقول
تاریــخ مکتــوبِ عدالت‌پژوهــی، همــاره ســهم قابل‌توجهــی از مباحــث را بــه خــود 
اختصــاص داده اســت )واعظــی، ۱۳۹۳، ص۱۸۹( ضــروری اســت هــر نظریه‌پرداز 
ــی  ــت اجتماع ــراد او از عدال ــه م ــد ک ــن کن ــق روش ــور دقی ــی به‌ط ــت اجتماع عدال
ــاره  ــده‌ای درب ــرح ای ــرای ط ــاش ب ــه ت ــری از آن دارد و البت ــه تصوی ــت و چ چیس
عدالــت اجتماعــی و بیــان اصــول محتوایــی آن موجــه و معقــول اســت. دلیــل نیــاز 
بــه ایــن بحــث آن اســت کــه نــزد گروهــی از اندیشــه‌وران، اساســاً طــرح ایــده عدالــت 

1. Personal Justice .
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اجتماعــی و تــاش بــرای معرفــی الگویــی از مناســبات اجتماعــی کــه دربردارنــده‌ی 
معیارهایــی بــرای تحقــق عدالت اجتماعی باشــد، کاری ناموجه، نامعقــول و بیهوده 
اســت و باعــث برهــم‌زدن بی‌دلیــل مناســبات طبیعــی اجتماعــی می‌شــود )همــان، 
ص۷۰( فارابــی، فیلســوف مســلمان، نیــز در کتــاب السیاســةالمدنیة، عدالــت را بــه 
عدالــت اعــم و عدالــت اخــص تقســیم می‌کنــد و عدالــت به‌معنــای اخــص را بــه دو 
بخــش تقســیم کــرده و قســم اول آن را عدالــت در نصیــب و توزیــع می‌دانــد و تأکیــد 
ــال،  ــرات مشــترک )م ــه، ســهمی در خی ــراد اهــل مدین ــک از اف ــر ی ــه ه ــد ک می‌کن
ثــروت، کرامــت انســانی، منزلت‌هــا و مراتــب اجتماعــی، ســامت، بهداشــت و...( 
ــا رعایــت اســتحقاق‌ها و شایســتگی‌ها دریافــت  ــر و ب ــد کــه بایــد به‌طــور براب دارن
کننــد )همــان، ص۱۹۰( برخــی در تعریــف عدالــت اجتماعــی گفته‌انــد: »عدالــت 
ــای برابــری در توزیــع امکانــات و منابــع جامعــه می‌باشــد. منابــع  اجتماعــی به‌معن
ــروت، منزلــت  ــی، قــدرت، ث ــه چهــار گــروه اصل ــوان ب ــات جامعــه را می‌ت و امکان
و دانــش و معرفــت، تقســیم کــرد. البتــه مــراد از برابــری، برابــری صــوری نیســت، 
بلکــه برابــری برابرهــا و نابرابــری نابرابرهــا در اســتحقاق می‌باشــد؛ یعنــی دولــت 
یــا نظــام اجتماعــی، خیرهــا و مزایــا و منابــع را میــان شــهروندان خــوب بــر حســب 
ــد.  ــر اســاس اســتحقاق و شایســتگی تقســیم می‌کن ــی ب تناســب‌های هندســی، یعن
دربــاره ایــن معنــا از عدالــت، فلاســفه اســامی نظیــر فارابــی، ابن‌مســکویه، خواجــه 
ــد«  ــه کرده‌ان ــی را ارائ ــی مطالب ــن طــور فلاســفه غرب ــهیدمطهری و همی ــر، ش نصی

ــان، ۱۳۸۹، ص۱۰۲(. )جهانی
دراینجــا ضــروری اســت کــه بــار دیگــر از یکــی از نظریــات مهــم اندیشــمندان در 
بــاب عدالــت اجتماعــی، یعنــی نظریــه عدالت جــان رالز بــه اختصار ســخنی به میان 
ــر  ــت اجتماعــی در دهه‌هــای اخی ــه عدال ــه شــاخص‌ترین نظری ــه ک ــن نظری ــد. ای آی
ــه و  ــورت پای ــراردادی )Contractual Agreement( به‌ص ــق ق ــر تواف ــت، ب اس
اســاس تشــخیص اصــول عدالــت تکیــه می‌کنــد. رالــز هیــچ تلقــی و تصــور پیشــین 
از عدالــت عرضــه نمــی‌دارد و محتــوای اصــول عدالــت را بــه توافــق حاصل‌شــده 
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محمدجواد جاوید جمال رحیمیان و

و  می‌کنــد  موکــول   )Original Position( نخســتین  وضــع  در  افــراد  میــان 
همان‌طــور کــه خــودش در مقدمــه کتــاب »نظریــه عدالــت« تصریــح می‌کنــد، 
اندیشــه او ارتبــاط محکمــی با ســنت قــرارداد اجتماعــی )Social Contract( دارد 
ــت پــی گرفته‌شــده اســت  ــر جــان لاک، روســو و کان ــی نظی کــه به‌وســیله متفکران
و او در صــدد ارائــه مدلــی کامل‌تــر و پیشــرفته‌تر از ایــن رویکــرد اســت کــه از 

ــی مصــون باشــد )واعظــی، ۱۳۹۳، ص۱۹۵(. مشــکلات تقریرهــای قبل
در پایــان ایــن مبحــث بایــد بــه ایــن موضــوع اشــاره کــرد کــه ســایر اندیشــمندان، 
اقســام دیگــری از عدالــت را نیــز مطــرح کرده‌انــد؛ ماننــد قســط و عــدل کــه عــاوه 
ــر عرصــه سیاســی، اقتصــادی و فرهنگــی، عرصه‌هایــی همچــون قســط و عــدل  ب
اخلاقــی، قضایــی و داوری و تحکیــم را نیــز شــامل می‌شــود )کعبــی، ۱۳۹۴، 
عدالــت  بــه  دیگــر  زاویــه‌ای  از  عدالــت  جهانیــان، ۱۳۸۹، ص۱۲۹(  ص۶۷/ 
 Non Comparative( و غیر مقایسه‌ای )Comparative Justice( مقایسه‌ای
Justice( تقســیم می‌شــود. عدالــت توزیعــی از مصادیــق عدالــت مقایســه‌ای اســت 
و عدالــت قضایــی از مصادیــق عدالــت غیــر مقایســه‌ای بــه شــمار مــی‌رود )واعظی، 
۱۳۹۳، ص۵۵( عدالــت معاوضــی هــم قســمی دیگــر از عدالــت اســت و بــا عدالت 
ــد،  ــان ش ــه بی ــور ک ــی همان‌ط ــت توزیع ــه در عدال ــاوت را دارد ک ــن تف ــی ای توزیع
دولــت به‌عنــوان اصیــل و ذینفــع در تقســیم ثــروت به‌طــور آمرانــه دخالــت می‌کنــد، 
امــا در عدالــت معاوضــی وظیفــه دولــت محــدود بــه ایــن اســت کــه ماننــد شــخصی 
ــط  ــود در رواب ــودی خ ــه خ ــت ب ــا عدال ــد ت ــن کن ــراد را تضمی ــوق اف ــی حق خارج
معاملاتــی مــردم و بــر طبــق قوانیــن داد و ســتد محقــق شــود )کاتوزیــان، ۱۳۸۱، 
ــت توزیعــی از حیــث مفهومــی  ــوان نتیجــه گرفــت کــه عدال ص۴۳( دراینجــا می‌ت

ــه عدالــت اجتماعــی اســت. نزدیک‌تریــن واژه ب

۲. اصل عدالت‌ورزی در اندیشه شهیدصدر و آیت‌اللّه خامنه‌ای

ــا ترکیــب عدالــت وجــود دارد، عدالــت‌ورزی  ــی کــه ب ــان اقســام واژه‌های در می
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)واعظــی، ۱۳۹۳، ص۶۱( واژه‌ای گویاتــر بــرای وضــوح بیــان ایــن پژوهــش 
اســت. در واژه عدالــت‌ورزی، نوعــی پایبنــدی و احتــرام بــه عدالــت وجــود دارد کــه 
می‌توانــد بیانگــر ضــرورت و اهمیــت احتــرام و پایبنــدی حاکــم اســامی و حکومت 
اســامی بــه اصــل مهــم و حیاتــی عدالــت باشــد. در ایــن قســمت ابتــدا بــه بررســی 
ــه  ــه‌های آیت‌اللّ ــه اندیش ــپس ب ــه، س ــهیدصدر پرداخت ــه ش ــت‌ورزی در اندیش عدال

ــم. ــاره می‌پردازی ــن ب ــه‌ای در ای خامن

1ـ2. مفهوم عدالت در اندیشه شهیدصدر 

در بین اندیشــمندان مســلمان، شــهیدصدر از معدود افرادی اســت که به‌تفصیل 
ــت.  ــه اس ــی پرداخت ــادی و سیاس ــی، اقتص ــث اجتماع ــه مباح ــن ب ــور بنیادی و به‌ط
ازجملــه کارهــای برجســته ایــن فقیــه متفکــر، تألیــف کتابــی در موضــوع اقتصــاد 
ــه  ــل ب ــاب، به‌تفصی ــن کت ــژه در ای ــار دیگــر خــود و به‌وی اســامی اســت. وی در آث
بحث‌هــای مربــوط بــه عدالــت و به‌ویــژه عدالــت اجتماعــی پرداختــه اســت. بــا ایــن 
وجــود می‌تــوان اذعــان نمــود کــه شــهیدصدر اگرچــه در تبییــن عدالــت و قوانیــن 
ــت  ــای عدال ــن معیاره ــاص، تبیی ــور خ ــام و به‌ط ــروت در اس ــد و ث ــع درآم توزی
اجتماعــی کوشــش چشــمگیری داشــته، امــا بــا ایــن حــال وی تعریــف مشــخصی 
از عدالــت و عدالــت اجتماعــی و شــاخه مــورد نظــر آن »عدالــت اقتصــادی« ارائــه 
ــد  ــاره آن می‌گوی ــزی اســت کــه شــهیدمطهری درب ــان چی ــن هم نکــرده اســت و ای
کــه تــا مفهــوم اصلــی و دقیــقِ عــدل روشــن نشــود، هــر کوششــی بیهــوده اســت و 
از اشــتباه مصــون نخواهــد بــود )حســینی، ۱۳۸۷، ص۱۹( شــهیدصدر در یکــی از 
آثــار خــود بــه هنــگام بحــث از شــرایط مرجــع و شــاهد، عدالــت را چنیــن تعریــف 
می‌کنــد: »عدالــت عبــارت اســت از رفتــار مبتنــی بــر رعایــت حــد وســط و اعتــدال« 
)صــدر، ۱۳۹۳، ص۱۶۳( به‌نظــر می‌رســد ازآنجاکــه دغدغــه شــهیدصدر بیشــتر 
ــی  ــت توزیع ــت اقتصــادی و عدال ــژه عدال ــت اجتماعــی و به‌وی ــه عدال معطــوف ب
بــوده، تمــام ظرفیــت علمــی خــود را صــرف تبییــن و توصیــف و تحلیــل ایــن بخــش 

از مباحــث عدالــت نمــوده اســت.
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محمدجواد جاوید جمال رحیمیان و

ایــن درحالــی اســت کــه آیت‌اللّــه خامنــه‌ای می‌گویــد: »عــدل ایــن اســت کــه هــر 
چیــزی را در جــای خــود قــرار بدهیــم« )جاویــدی، ۱۳۸۵، ص۲۹( معنــای لغــوی 
ــه حســب  ــت ب ــه )همــان، ص۳۲( »عدالــت چیســت؟ عدال ــی میان عــدل هــم یعن
ــن  ــد، لیک ــرار می‌کنن ــد و آن را تک ــه می‌گوین ــت و هم ــاده‌ای اس ــوم س ــر مفه ظاه
در مصــداق و در عمــل، رســیدن بــه عدالــت خیلــی دشــوار اســت. همــان نکتــه‌ای 
ــعُ اَلَاشــیاء  ــقُ اَوسَ ــوده اســت: »اَلحَ ــاره حــق فرم ــی)ع( درب ــن عل ــه امیرالمومنی ک
فــی التواصــف و اَضیقهــا فــی التناصُــف«، وصــف عدالــت آســان اســت، امــا در 
عمــل رســیدن بــه عدالــت مشــکل اســت« )همــان، ص۳۲( »عدالــت همه‌جــا 
ــزی را در جــای خــود قــراردادن.  ــی هــر چی ــری نیســت. عدالــت یعن ــای براب به‌معن
ــم  ــای ک ــه در ذهــن بعضــی از ساده‌اندیشــان و آدم‌ه ــی نیســت ک ــت آن معنای عدال
عمــق وجــود دارد. شــاید حــالا هــم خیــال کننــد کــه همــه جامعــه بایــد برداشــت 
یکســان داشــته باشــند. خیــر! یکــی کار بیشــتری می‌کنــد، یکــی اســتعداد بیشــتری 
دارد، یکــی ارزش بیشــتری بــرای پیشــرفت کشــور دارد. عدالــت یعنــی بــر طبــق حــق 
عمل‌کــردن و حــق هــر چیــز و هرکســی را بــه او دادن، ایــن معنــای عدالــت اســت« 
)همــان، ص۳۰( »عدالــت به‌معنــای عدم‌تبعیــض در حقــوق، حــدود و احــکام 
اســت، عدالــت یعنــی ایــن کــه حقــوق انســانی و اجتماعــی و عمومــی و حــدود الهــی 
یکســان بــر مــردم اجــرا شــود. عــدل معنایــش ایــن اســت کــه بایــد جامعــه قائــم بــه 
قســط باشــد. »لیقــومَ النــاسُ بالقســط«؛ قانــون عادلانــه، اجــرای عادلانــه، نظــارت 
عادلانــه، قضــاوت عادلانــه و تقســیم عادلانــه« )همــان، ص۲۹( »عدالــت غیــر از 
مســاوات اســت. گاهــی مســاوات ظلــم اســت. عدالــت یعنــی هــر چیــزی را بــه جــای 

خــود گذاشــتن و بــه هرکــس حــق او را دادن« )همــان، ص۳۱(.
ــت  ــه‌ای از عدال ــه خامن ــه آیت‌اللّ ــی ک ــه می‌شــود تعاریف ــه ملاحظ ــه ک همان‌گون
دارد عمومــاً دائرمــدار یــک اصــل اســت و آن همــان اصلــی اســت کــه در قســمت 
ــه او عطــا  مفهــوم عدالــت بــر آن تأکیــد شــد؛ یعنــی حــق هــر صاحــب حقــی را ب
کــردن. نکتــه قابــل توجــه اینکــه آیت‌اللّــه خامنه‌ای در مقایســه با شــهیدصدر، بیشــتر 
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و بــا دفعــات متعــدد از عــدل و عدالــت ســخن گفته‌انــد. ایــن مســأله امــری بدیهــی و 
طبیعــی اســت؛ چــرا کــه وی بیــش از ســه دهــه به‌عنــوان حاکــم اســامی و ولــی فقیــه 
به‌طــور مکــرر بــا مســائل مربــوط بــه عدالــت و عدالــت اجتماعــی روبــرو بوده‌انــد و 
در هــر مــورد به‌ویــژه در دیــدار بــا دولتمــردان و.... ضــروررت اقتضــا داشــته اســت 

کــه پیرامــون عدالــت بحث‌هایــی را مطــرح نماینــد.

۲ـ۲. مفهوم عدالت اجتماعی در اندیشه شهیدصدر 

پــس از بررســی مفهــوم »عدالــت«، بررســی مفهــوم عدالــت اجتماعــی از اهمیت 
بیشــتری برخــوردار اســت. در بینــش شــهیدصدر عدالــت اجتماعــی پیونــد وثیقــی 
بــا عــدل الهــی دارد. عــدل الهــی در بعــد اجتماعــی آن، بــر اســاس مســئولیت‌های 
امــت )جماعــت( در جانشــینی و خلافــت از جانــب خداونــد تحقــق می‌یابــد. ایــن 
همــان هدفــی اســت کــه انبیــای الهــی بــرای تحقــق آن مبعــوث و برانگیخته‌شــده‌اند 
)نمــازی و لشــکری، ۱۳۹۱، ص۱۰۹( براین‌اســاس شــهیدصدر معتقــد اســت 
ــش  ــام خوی ــینی ع ــوب جانش ــری در چارچ ــه بش ــئولیت‌های جامع ــه مس ــی ک عدل
ــادی  ــران من ــه پیامب ــت ک ــی اس ــدل اله ــی ع ــد اجتماع ــده، بُع ــه آن استوار‌ش ــر پای ب
ــار  ــوان اصــل دوم از اصــول دیــن در کن آن بوده‌انــد و رســالت آســمانی بــر آن به‌عن
توحیــد تأکیــد دارد )صــدر، ۱۳۹۳، ص۵۳( در واقــع عدالــت اجتماعــی در ایــن 
رویکــرد بــا تبیینــی کــه از خلافــت و جانشــینی انســان در زمیــن صــورت می‌گیــرد 

ــد. ــاز می‌یاب ــای خــود را ب معن
ــدی  ــی توحی ــهیدصدر، جهان‌بین ــی ش ــت اجتماع ــه عدال ــی نظری ــور اساس مح
اســت. توحیــد جوهــره و عنصــر اساســی عقیده اســامی اســت. فــرد با برخــورداری 
از نگــرش توحیــدی در حیــات اجتماعــی می‌توانــد از غیــر خــدا آزاد شــود )نمــازی 
و لشــکری، ۱۳۹۱، ص۱۰۹( چــون جهــان خالقــی دارد کــه بــر آن حکمرانــی 
می‌کنــد و حاکــم مطلــق اوســت. خــدای حکیــم ایــن جهــان را هدفمنــد و در جهــت 
نیــل بــه هــدف خــاص آفریــده اســت و همــه اجــزای جهــان در جهــت تحقــق ایــن 
هــدف شــکل گرفته‌انــد. انســان نیــز براین‌اســاس می‌توانــد از غیــر خــدا آزاد شــود. 
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محمدجواد جاوید جمال رحیمیان و

ــا رها‌شــدن  ــرون )ب ــا رها‌شــدن از خواســته‌های نفســانی( و از بی آزادی از درون )ب
ــن)ع(  ــان امیرالمومنی ــد را محقــق می‌ســازد. بی ــر خــدا( توحی مــال از مالکیــت غی
ــن دو  ــد در ای ــر توحی ــه«، بیانگ ــال اللّ ــال م ــه و الم ــاد عباداللّ ــد »العب ــه می‌فرمای ک
عرصــه اســت )صــدر، ۱۳۹۳، ص۴۶( خداونــد ســبحان بــه منظــور اینکــه قیــود و 
موانــع تکامــل انســان بــه وجــود نیایــد، جانشــینی خــود در زمیــن را بــه انســان عطــا 
کــرد. بــر اســاس بینــش توحیــدی، توحیــد اجتماعــی بدین‌معناســت کــه »مالــک« 
ــه حکــم ایــن کــه  ــه ب ــی اینکــه مالــک یگان تنهــا خداســت و عدالــت اجتماعــی یعن
عــادل اســت هیــچ فــردی را بــر فــرد دیگــر و هیــچ گروهــی را بــر گــروه دیگــر ترجیح 
نمی‌دهــد. بنابرایــن، جماعــت، به‌مثابــه کل را شایســته خلافــت و جانشــینی خــود 
قــرار می‌دهــد و ایــن همــان تجلــی عدالــت الهــی در عدالــت اجتماعــی اســت 

ــکری، ۱۳۹۱، ص۱۰۹(. ــازی و لش )نم
ازجملــه مــواردی کــه شــهیدصدر مســتقیماً بــه بحــث عدالــت اجتماعــی پرداخته 
اســت، هنگامــی اســت کــه وی بحــث اصــول اساســی در نظــام اقتصــاد اســام را 
ــا  ــه نظــام اقتصــادی اســام در مقایســه ب مطــرح می‌نمایــد. »در نگاهــی اجمالــی ب
ــل  ــه اص ــام را در س ــن نظ ــی ای ــوط کل ــم خط ــادی می‌توانی ــای اقتص ــر نظام‌ه دیگ
ــه )مالکیــت مختلــط(  ــم: الــف( اصــل مالکیــت چندگان اساســی زیــر خلاصــه کنی
ــی  ــت اجتماع ــل عدال ــخص ج( اص ــدوده مش ــادی در مح ــل آزادی اقتص ب( اص

)صــدر، ۱۳۹۲ ب، ص۱۸۸(.
وی سـپس در تعییـن و توضیـح اصـل سـوم کـه اصـل عدالـت اجتماعـی اسـت 
چنیـن می‌گویـد: »اسالم نظـام توزیـع ثـروت در جامعـه اسالمی را از عناصـر و 
تضمین‌هایـی بهره‌منـد کـرده کـه توزیع، قادر بر تحقق‌بخشـیدن به عدالت اسالمی 
باشـد و بـا ارزش‌هایـی کـه بـر پایـه آن‌هـا اسـتوار اسـت، انسـجام داشـته باشـد و 
بدین‌سـان اسالم در چنیـن نظامـی، عدالـت اجتماعـی را مجسـم سـاخته اسـت« 
)همـو، ]بی‌تـا[، ص۳۳۲( و همچنیـن در توضیـح اصـل عدالـت اجتماعـی معتقد 
اسـت: »اسالم وقتـی عدالـت اجتماعـی را به‌عنـوان یـک اصـل پذیرفتـه، مفهـوم 
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انتزاعـی و کلـی آن را اتخـاذ نکرده اسـت و به گونه‌ای که پذیرای هر تفسـیر می‌باشـد 
بـه آن فرانخوانـده و تبییـن آن را بـه جوامـع انسـانی کـه هـر یک بسـته به اندیشـه‌های 
تمدنـی و بینش‌هایشـان نسـبت بـه زندگـی، نگاه خاصی بـه عدالت اجتماعـی دارند، 
واگـذار نکـرده اسـت، بلکـه ایـن مفهـوم را به‌طـور دقیـق تبییـن کـرده و آن را در یک 
برنامـه اجتماعـی معیـن متبلـور نمـوده اسـت و سـپس توانسـته ایـن طـرح را در یک 
کیـان اجتماعـی زنـده کـه مفهوم اسالمی عدالـت در همه رگ‌ها و شـریان‌هایش در 

جریـان اسـت، بـه ظهـور برسـاند« )همـو، ۱۳۹۲ ب، ص۱۹۳(.

3ـ2. تعاون و توازن؛ الگوی اسلامی عدالت اجتماعی

شــهیدصدر ســپس بــه بیــان ابعــاد و جنبه‌هــای مختلــف اصــل عدالــت اجتماعی 
ــت  ــد: »الگــوی اســامی عدال ــه و می‌گوی ــل نظــام اقتصــادی در اســام پرداخت ذی
ــات خــاص  ــی دارد کــه هــر یــک از آن‌هــا ســرفصل و جزیی ــه کل اجتماعــی دو جنب
خــود را دارنــد. ۱- تعــاون عمومــی ۲-تــوازن اجتماعــی. الگــوی اســامی عدالــت 
اجتماعــی در مفهــوم اســامی تعــاون و تــوازن اجتماعــی یافــت می‌شــود« )همــان، 
ــراد شــهیدصدر از  ــا دراینجــا پرسشــی مطــرح می‌شــود و آن اینکــه م ص۱۹۳( ام
ــی  ــاون عموم ــاره اصــل تع ــوازن اجتماعــی چیســت؟ وی درب ــی و ت ــاون عموم تع
چنیــن می‌گویــد: »موضــوع مســئولیت متقابــل همگانــی اســت کــه بــه موجــب آن 
مســلمانان جهــان، کفالــت یکدیگــر را بــه عهــده داشــته و اســام در حــدود امکانات 
آن را فریضــه‌ای مثــل ســایر فرایــض، لازم‌الاجــرا دانســته اســت. این امــر در حقیقت 
ــان  ــف قانونی‌ش ــت تکالی ــه رعای ــردم ب ــردن م ــت در ملزم‌ک ــه دول ــی از وظیف حاک
اســت. دولــت در ســازمان جامعــه اســامی، ضامــن اجــرای احــکام، آمــر بــه معروف 
و ناهــی از منکــر و نیــز مســئول صحــت اجــرای مقــررات می‌باشــد. کســانی را کــه 
از ادای واجبــات شــرعی و امتثــال تکالیــف الهــی ســر بــاز می‌زننــد را بایــد وادار بــه 
تبعیــت از قانــون نمایــد. بنابرایــن همان‌طــور کــه مکشــف اســت مســلمین را بــرای 
جهــاد بســیج کنــد، همچنــان نیــز بایــد آن‌هــا را مجبــور بــه انجــام وظایــف مربــوط 
بــه تأمیــن زندگــی ناتوانــان ســازد و از لحــاظ مالــی چنــان بــه زندگــی ایشــان بهبــود 
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بخشــد کــه نظــر الهــی، دائــر بــر اداء فریضــه مزبــور تلقــی شــود« )همــو، ]بی‌تــا[، 
ص۲۹۱( پــس دراینجــا مــراد شــهیدصدر از اصــل تعــاون مشــخص شــد و آن اینکــه 
ــا  ــت اســامی موظــف اســت ب ــر دول ــه اســامی و از آن مهم‌ت ــردم جامع ــوم م عم
عمــل بــه تکالیــف دینــی و شــرعی خــود زمینــه کمــک بــه نیازمنــدان را فراهــم کننــد.

جنبــه دومــی کــه شــهیدصدر آن را به‌عنــوان جنبــه اصــل عدالــت اجتماعــی 
ــن  ــه چنی ــن زمین ــت. وی در ای ــی« اس ــوازن اجتماع ــد، »ت ــرح می‌کن ــام مط در اس
می‌گویــد: »وظیفــه دولــت در تأمیــن ســطح زندگــی مناســب بــرای افــراد مســتمند، 
محــدود بــه اصــل اول نمی‌باشــد؛ زیــرا همچنــان کــه پیش‌تــر اشــاره کردیــم اصــل 
دیگــری هــم شــناخته شــد کــه آن ســهم و حــق جامعــه در منابــع ثــروت اســت. بــه 
موجــب ایــن حــق، دولــت مســتقیماً و رأســاً وظیفــه دارد تــا ســطح زندگــی مناســبی 
ــد«  ــم کن ــیده‌اند فراه ــادی نرس ــاه م ــد از رف ــن ح ــه ای ــاً ب ــه عرف ــانی ک ــرای کس را ب
)همــان، ص۲۹۳( براین‌اســاس دولــت اســامی مســئولیت‌هایی ماننــد تأمیــن 
ــی را  ــای عموم ــام و ثروت‌ه ــاع ع ــت از قط ــی و حراس ــوازن اجتماع ــی، ت اجتماع
دارد. مســئولیت ضمــان اجتماعــی مبتنــی بــر ایــن اســت کــه اســام حــق جماعــت و 
همــه افــراد را در بهره‌منــدی از ثروت‌هــای طبیعــی بــه رســمیت شــناخته و دولــت 
را موظــف ســاخته اســت تــا ســطح زندگــی کریمانــه و شــرافت‌مندانه را بــرای همــه 
افــراد جامعــه تأمیــن کنــد. ایــن مســئله از طریــق توانمندســازی افــراد بــرای اشــتغال 
و کمــک بــه کســانی اســت کــه یــا توانایــی کار‌کــردن ندارنــد یــا زمینــه اشــتغال آنــان 
ــن  ــر ای ــازی و لشــکری، ۱۳۹۱، ص۱۱۲( شــهیدصدر ب فراهــم نشــده اســت )نم
بــاور اســت کــه تامیــن تــوازن اجتماعــی مســئولیت دولــت اســامی اســت. تــوازن 
اجتماعــی بدین‌معناســت کــه الــف( حداقلــی از رفــاه و آســایش بــرای همــه افــراد 
ــی  ــطح زندگ ــه س ــرادی ک ــی اف ــطح زندگ ــه س ــه‌ای ک ــه گون ــود؛ ب ــم ش ــه فراه جامع
پایین‌تــری دارنــد بــه ایــن ســطح حداقلــی ارتقــا یابــد؛ ب( ســطح مصــرف و 
هزینه‌هــای افــراد پردرآمــد جامعــه، بــه ســطح معقــول و رفاهــی کــه تحققــش بــرای 
ــا  ــده ی ــت ع ــروت در دس ــت ث ــود؛ ج( از انباش ــدود ش ــد مح ــن باش ــه ممک جامع
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ــای شــغلی و  ــاش شــود فرصت‌ه ــه جلوگیری‌شــده و ت ــه‌ای خــاص در جامع طبق
تولیــدی بــرای همــه افــراد جامعــه فراهــم آیــد.

همــه نــکات مزبــور بیانگــر ایــن موضــوع هســتند کــه تــوازن، قاعــده‌ای حاکــم 
دولــت  سیاســت‌گذاری‌های  و  تصمیم‌گیری‌هــا  و  اقتصــادی  فعالیت‌هــای  بــر 
اســامی اســت )همــان، ص۱۱۳( و البتــه همــه قواعــد در نهایــت زمینه‌ســاز تحقــق 

عدالــت اجتماعــی در جامعــه اســامی اســت.

4ـ2. عدالت اجتماعی در نگاه آیت‌اللّه خامنه‌ای

در طیـف دیگـر، در منظومـه فکـری آیت‌اللّـه خامنـه‌ای، عدالت اجتماعـی به این 
معنـی اسـت کـه فاصله ژرف میان طبقـات و برخورداری‌های نابحق و محرومیت‌ها 
از بیـن بـرود. عدالت اجتماعی یعنی اسـتقرار عـدل در جامعه و از بین رفتن هرگونه 
تبعیـض، یـک ارزش بالاتـر و یـک مسـئله دیگر اسـت )جاویـدی، ۱۳۸۵، ص۲۸( 
»عدالـت اجتماعـی یعنـی اینکـه نظـر و نـگاه دسـتگاه قـدرت و حکومت، نسـبت به 
آحـاد مـردم یکسـان باشـد. در مقابـل قانـون، امتیـازات و برخوردها یکسـان باشـد« 
)همـان، ص۳۰( »امـا معنـای عـدل اجتماعـی ایـن اسـت کـه قانـون و مقـررات و 
رفتارهـا نسـبت بـه همه افراد جامعه یکسـان باشـد. کسـی امتیاز ویژه‌ای بـدون دلیل 
نداشـته باشـد. ایـن معنـای عـدل اجتماعـی اسـت« )همـان، ص۳۱( همان‌گونـه 
بیـان گردیـد، در نـگاه آیت‌اللّـه خامنـه‌ای، عدالـت اجتماعـی به‌معنـای برابـری عموم 
شـهروندان و دولتمـردان در برابـر قانـون و فقـدان تبعیض‌هـای نـاروای اجتماعـی 
اسـت. وی در جایـی دیگـر بـا توجـه بـه پیشـرفت اقتصـادی و اجتماعـی برخـی 
از مناطـق و عقـب ماندگـی برخـی دیگـر از مناطـق کشـور می‌گویـد: »البتـه معنـای 
عدالـت اجتماعـی ایـن نیسـت کـه مـا از پیشـرفت‌های بخـش پیشـرفته کـم کنیـم؛ 
نـه! بایـد کمک‌هـای خـود را بـه بخـش عقب‌افتـاده بیشـتر کنیـم تـا بتواند پیشـرفت 
کنـد« )همـان، ص۳۲( آیت‌اللّـه خامنـه‌ای در پاسـخ بـه برداشـت‌هایی کـه از منظـر 
سـرمایه‌داری از موضـوع عدالـت و عدالـت اجتماعی می‌شـود؛ می‌گوید: »بعضی‌ها 
می‌گوینـد عدالـت یعنـی توزیـع فقـر،  نخیـر! کسـانی کـه بحـث عدالـت را می‌کننـد 
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بـه هیـچ وجـه منظورشـان توزیع فقر نیسـت، بلکـه توزیـع عادلانه امکانـات موجود 
اسـت. آن‌هایـی کـه می‌گوینـد عدالـت توزیـع فقـر اسـت، مغـز و روح حرفشـان این 
اسـت کـه دنبـال عدالـت نرویـد، دنبـال تولیـد ثـروت بروید تا آنچه تقسـیم می‌شـود 
ثـروت باشـد. دنبـال تولیـد ثـروت رفتن بدون نگاه بـه عدالت همان چیزی می‌شـود 
کـه امـروز در کشـورهای سـرمایه داری مشـاهده می‌کنیم. عدالت یعنـی امکاناتی که 
در کشـور هسـت را عادلانه و عاقلانه تقسـیم کنیم؛ نه عادلانه بی‌حسـاب و کتاب. 
و سـعی کنیـم همیـن امکانـات را بیش‌تـر کنیـم تـا بـه همـه بیش‌تـر برسـد، نـه اینکـه 
بـه قشـرهای خـاص و به‌دسـته خاصـی بیش‌تر برسـد. ایـن وظیفه از وظایـف دولت 

اسالمی بـود که شـما شـعارش را دادیـد« )همـان، ص۳۳ـ۳۴(.
ــق  ــه عم ــوح ب ــه وض ــامی، ب ــمند اس ــن دو اندیش ــای ای ــل در دیدگاه‌ه ــا تأم ب
علمــی مباحــث شــهیدصدر در بحــث عدالــت اجتماعــی پــی می‌بریــم؛ درحالی‌کــه 
ــه خامنــه‌ای علی‌رغــم اتقــان و اعتــدال، از عمــق و ژرف‌نگــریِ  دیدگاه‌هــای آیت‌اللّ
علمــی کمتــری برخــوردار اســت. دلیــل ایــن مســأله هــم روشــن اســت؛ شــهیدصدر 
اساســاً در حــوزه اقتصــاد اســامی، اقــدام به‌نظریه‌پــردازی کــرده و اثــر ارزشــمند او 

از معــدود کتــب تألیف‌شــده در بحــث اقتصــاد اســامی اســت.

۳. اهمیت و جایگاه عدالت اجتماعی در حکومت اسلامی 

عدالت اجتماعی آن گونه که در آیات و روایات مطرح‌شـده و اکثراً اندیشـمندان 
مسـلمان بـه آن اذعـان کرده‌انـد، جـزء مهم‌تریـن برنامه‌هـای اجتماعـی اسالم اسـت 
)حسـینی، ۱۳۸۷، ص۲۲( در ایـن قسـمت بـا توجـه بـه اهمیـت موضـوع عدالـت 
اجتماعـی در حکومـت اسالمی، دیدگاه‌هـای شـهیدصدر و آیت‌اللّـه خامنـه‌ای مورد 
بررسـی قـرار می‌گیـرد. شـهیدصدر در خصـوص اهمیـت اصـل عـدل و عدالـت در 
نظـام دینـی و جامعـه اسالمی معتقـد اسـت این‌کـه عـدل، اصـل دوم از اصـول دین 
اسـت و بـه ایـن وسـیله از دیگر صفـات الهی متمایز‌شـده، تأکیدی بـر مدلول عملی 
یکـی از مهم‌تریـن صفـات خداونـد و نقـش آن در جهت‌دهـی بـه خـط سـیر انسـان 



املاس حکومت بنیادین در حقوقی لصا اجتماعی به مثابه عدالت تحلیل 
وم

و د
ت 

س
 بی

ال
س

14
04

یز 
پای

ش/ 
وش

اد
شت

ه ه
ار

شم
 

99

تأکیـد می‌باشـد؛ زیـرا عـدل در مسـیر تکامـل انسـان و قیـام ایـن مسـیر بـر اسـاس 
قسـط، شـرط اساسـی رشـد هـر ارزش والای دیگـری اسـت و جامعـه بـدون عدل و 
قسـط، فضـای ضـروری بـرای تحـرک آن ارزش‌هـا و بـروز اسـتعدادهای والا را از 

دسـت خواهـد داد )صـدر، ۱۳۹۳، ص۱۵۷(.

1ـ3. عدالت اجتماعی؛ محور حکومت اسلامی

شــهیدصدر در جایــی دیگــر بــا اســتناد بــه ســخنان امــام علــی)ع(  بــر محوریــت 
عدالــت در حکومــت اســامی تأکیــد می‌کنــد، پــس حکومــت بــر اســاس نــگاه امــام 
ــر  ــد ب ــکام خداون ــت اح ــرای درس ــت و اج ــت و عدال ــت حقیق ــی)ع(، حکوم عل
بنــدگان اســت. »... آیــا بــه مــن امــر می‌کنیــد کــه بــا ســتم‌کردن در حــق کســانی کــه 
بــر آنــان حکومــت دارم پیــروزی بجویــم؟! بــه خــدا ســوگند تــا شــب و روز در پــی 
هــم برقــرار اســت و ســتاره در پــی ســتاره در حرکــت اســت چنیــن کاری نخواهــم 
کــرد؛ زیــرا حکومــت اســام، حکومــت عدالــت و حقیقــت و دادگــری اســت. پــس 
ــد.  ــت می‌ده ــامی‌اش را از دس ــای اس ــرد، معن ــتم گی ــی از س ــت بنیان ــر حکوم اگ
امــام آن مســاوات حقیقــی کــه اســام آورده بــود را بــه اجــرا گذاشــت و بــا صراحــت 
تمــام علنــاً فرمــود: مــن فقــط یکــی از شــما هســتم هــر چــه بــرای شماســت بــرای 
مــن هــم هســت و هــر چــه شــما بــر عهــده ‌داریــد بــر عهــده مــن هــم هســت. وقتــی 
یکــی از والیــان ایشــان خطایــی مرتکب‌شــده بــود بــه وی فرمــود: بــه خــدا ســوگند 
ــن  ــوی م ــد از س ــام می‌دادن ــام داده‌ای را انج ــو انج ــه ت ــین آن‌چ ــن و حس ــر حس اگ
هیــچ نرمشــی نمی‌دیدنــد و توســط مــن بــه هیــچ خواســته‌ای نمی‌رســیدند تــا اینکــه 
حــق را از آنــان بــاز ســتانم و باطلــی را کــه از ستمشــان بــه وجــود آمــده نابــود ســازم« 

ــف، ص379ـ۳۸۱(. )صــدر، ۱۳۹۴ ال
وی همچنیـن بـا اسـتناد بـه آیـات قـرآن در خصـوص جایگاه عدالت و مسـاوات 
در اسالم می‌گویـد: »اسالم در میـدان عمـل، زندگی بـر پایه برنامه‌هـا و اصول خود 
بِکُـم  را کـه حـق و عدالـت و خیـر و مسـاوات اسـت، بنـا می‌کنـد: و قُـلِ الحَـقّ مِـن رَّ
و بگـو حـق از پروردگارتـان )رسـیده( اسـت. و اذا قُلتُـم فَاعدِلوا و لـو کَانَ ذَاقُربی و 
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هنگامـی کـه سـخنی می‌گویـد عدالت را رعایت نماییـد. حتی اگر در مـورد نزدیکان 
شـما بـوده باشـد« )همـان، ص۱۲۱(. شـهیدصدر بـا اسـتدلال کلامـی و همچنیـن 
اسـتناد بـه روایـات و سـیره علـی)ع( و آیـات قـرآن کریـم، محور‌بـودن و بنیانی‌بـودن 

اصـل عدالـت اجتماعـی را مـورد تأکیـد و اثبات قـرار می‌دهد.

2ـ3. تجربه‌عملی عدالت اجتماعی در حکومت اسلامی

ــد: عدالــت  ــه‌ای عدالــت را در ســه رویکــرد مطــرح می‌نماین ــه خامن امــا آیت‌اللّ
در رویکــرد هستی‌شناســانه، عدالــت در رویکــرد اخلاقــی و فــرد گرایانــه، عدالــت 
ــد  ــا، ۱۳۹۴، ص۱۴۵( ایشــان معتقدن در رویکــرد اجتماعــی و سیاســی )مهاجرنی
کــه: »عدالــت در بنیــان عالــم و آفرینــش، نقشــی اساســی دارد؛ یعنــی ســنت آفرینــش 
عــدل اســت« )جاویــدی، ۱۳۸۵، ص۴۳( »در جمهــوری اســامی عــدل یــک پیــام 
شــخصی نیســت، بلکــه عــدل یــک نظــام اجتماعــی اســت« )همــان، ص۲۹( »پیــام 
اســام اقامــه عــدل اســت. قیــام اســامی در ایــران بــرای اقامــه عــدل بــود« )همــان، 
ص۳۶( »شــاید در اســام در مــورد مســائل اجتماعــی، هیــچ چیــز بــه قــدر عدالــت، 
ــن  ــت و عــدل مهم‌تری ــان، ص۳۷( »عدال ــه اســت« )هم ــرار نگرفت ــورد توجــه ق م
ــی  ــز در جامعــه اســت. نظــام جمهــوری اســامی مبنایــش عدالــت اســت؛ یعن چی
اگــر مقــام رهبــری از عدالــت بیفتــد به‌طــور خــودکار و بــدون اینکــه هیــچ عامــل 
دیگــری لازم باشــد از رهبــری می‌افتــد« )همــان، 38ـ۳۹( دراینجــا عدالــت مــورد 
نظــر آیت‌اللّــه خامنــه‌ای، عدالــت فــردی اســت کــه همان‌طــور کــه قبــاً اشــاره شــد 

یکــی از شــرایط و صفــات ولــی فقیــه و مرجــع حاکــم در نظــام اســامی اســت.
آیت‌اللّـه خامنـه‌ای در جـای دیگری می‌گوید: »مشـروعیت من و شـما وابسـته به 
مبـارزه بـا فسـاد، تبعیض و نیز عدالت خواهی اسـت. این پایه مشـروعیت ماسـت« 
)همـان، ص۳۹( »نظـام اسالمی نظـام عدالـت اسـت. نظـام اسالمی یعنـی نظامی 
کـه بـه برکـت احکام و شـریعت الهـی، نظام عدالت و تقوا باشـد« )همـان، ص۲۹( 
»عدالـت یکـی از خصوصیات جامعه اسالمی اسـت. عدل فقط هم شـعار نیسـت. 
جامعـه اسالمی بایـد بـه دنبـال عدالـت هم بـرود و اگر عدالـت نیسـت، آن را تأمین 
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کنـد. اگـر در دنیـا دو نقطـه وجـود دارد کـه یکی نقطـه عدل و یکی نقطه ظلم اسـت 
و هـردو هـم غیر اسالمی هسـتند، اسالم به آن نقطـه عدل ولی غیر اسالمی، توجه 
موافـق دارد« )همـان، ص۵۴( آیت‌اللّـه خامنـه‌ای بـا اسـتفاده از آیات قـرآن، عدالت 
را جـزء ذات ادیـان می‌داننـد به‌طـوری کـه هـدف ادیـان، ایجاد نظام عادلانه اسـت و 
بدون داشـتن این هدف هیچ دینی وجود ندارد. وی نظام سیاسـی علوی را مصداق 
نظـام سیاسـی عدالت‌محـور معرفـی می‌کننـد )خسـروپناه، ۱۳۹۶، ص781ـ۷۸۲( 
»عدالـت هـدف پیامبـران اسـت؛ هـدف انقالب اسالمی هـم بوده اسـت. در سـایه 
عدالـت، زندگـی مـردم می‌تواند با رفاه و توسـعه مادی به سـمت اهـداف معنوی هم 

حرکـت کند« )جاویـدی، ۱۳۸۵، ص۵۷(.
آیت‌اللّـه خامنـه‌ای در جایـی دیگـر بـا تأکیـد بـر ضـرورت وجـود چهـار رکـن در 
جامعـه اسالمی می‌گویـد: »در ایـن مرحلـه از انقالب، هـدف عمـده عبـارت اسـت 
از سـاختن کشـوری نمونـه کـه در آن رفـاه مـادی همـراه بـا عدالـت اجتماعی و تـوأم با 
روحیـه و آرمـان انقلابـی بـا برخـورداری از ارزش‌هـای اخلاقـی اسالم تأمیـن شـود. 
هریـک از ایـن چهـار رکـن اصلـی، ضعیـف یـا مـورد غفلـت باشـد، بقـای انقالب و 
عبـور آن از مراحـل گوناگـون ممکـن نخواهـد بـود. مـا بـرای اسـتقرار قسـط و عـدل 
قیـام و تالش کردیـم« )همـان، ص۵۹( وی دربـاره دیـدگاه خـود دربـاره نـوع عدالت 
می‌گویـد: »عدالت‌خواهـی و دنبـال عدالـت رفتـن بـه زبـان آسـان اسـت، امـا در عمل 
آن‌قدر با موانع گوناکون مواجه می‌شـود که دشـوارترین کار هر حکومت و نظامی این 
اسـت که عدالت را در جامعه تأمین کند. عدالت فقط عدالت اقتصادی هم نیسـت؛ 
عدالـت در همـه امـور و شـؤون زندگی بسـیار دشـوار اسـت« )همـان، ص۹۹( »تکیه 
بـر عدالـت، اساسـی‌ترین و محوری‌تریـن اصـل یـک حرکـت الهـی اسـت« )همـان، 
ص۱۰۷( همـان گونـه کـه ملاحظه می‌شـود جایگاه عدالت در نظام و جامعه اسالمی 
جایگاهی بس خطیر، محوری و سرنوشت‌سـاز اسـت و هردو اندیشـمند بر آن اتفاق 
نظـر دارنـد. دلیـل ایـن اتفـاق نظـر هـم ایـن اسـت که هـردو فقیه بـا عنایت بـه آیات و 

روایـات، نقـش و جایـگاه عدالـت اجتماعـی را بـه خوبی شـناخته‌اند.
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نتیجه

ــان جایــگاه عدالــت در نظــام و  در تعریــف عــدل و عدالــت و همچنیــن در می
جامعــه اســامی هــردو اندیشــمند نظــر واحــدی اتخــاذ کرده‌انــد. تنهــا نکتــه‌ای کــه 
جــای تأمــل دارد و قبــاً هــم ذکــر شــد عمــق علمــی و نــگاه ژرف‌اندیش شــهیدصدر 
ــت و  ــی اس ــت اجتماع ــژه عدال ــام و به‌وی ــادی اس ــام اقتص ــث نظ ــوزه مباح در ح
ــت اجتماعــی  ــع آن بحــث عدال ــه تب اشــراف ایشــان در بحــث اقتصــاد اســام و ب
مشــهود اســت. شــهیدصدر و آیت‌اللّــه خامنــه‌ای نیــز به‌دلیــل اهمیــت مبحــث 
ــم  ــه و حکومــت اســامی، یکــی از رهیافت‌هــای مه ــت و نقــش آن در جامع عدال

ــه عدالــت و عدالــت‌ورزی اختصــاص داده‌انــد. فکــری- اندیشــه‌ای خــود را ب
شـهیدصدر معتقد اسـت عدلی که مسـئولیت‌های جامعه بشـری در چهارچوب 
جانشـینی عام خویشـی بر پایه آن استوار‌شـده، بُعد اجتماعی عدالت الهی اسـت که 
پیامبـران منـادی آن بوده‌انـد و بـر رسـالت آسـمانی آن به‌عنـوان اصـل دوم از اصـول 
دیـن در کنـار توحیـد تأکیـد دارد. وی بـا طـرح دو مفهـوم تعـاون عمومـی و تـوازن 
اجتماعـی و توضیـح دقیـق معنـا و محـدوده هـر کـدام، سـعی در ارائـه یـک الگـوی 
اسالمی قابـل اجـرا از عدالـت اجتماعـی داشـته و حکومـت اسالمی را ملـزم بـه 

اجـرای ایـن الگـو بر مبنـای احـکام شـریعت می‌دانـد.
همچنیــن آیــت اللّــه خامنــه‌ای دربــاره اهمیــت عدالــت بــر ایــن بــاور اســت کــه 
ــام شــخصی نیســت، بلکــه عــدل یــک نظــام  در جمهــوری اســامی عــدل یــک پی
اجتماعــی اســت و هیــچ مســئله اجتماعــی بــه انــدازه عدالــت در اســام مــورد توجــه 
قــرار نگرفتــه اســت. ایشــان عــدل را در قلــه پیام‌هــای اســام دانســته و بــا طــرح ســه 
رویکــرد خــود از عدالــت، نظــام اســامی را بــه ســمت تحقــق عدالــت اجتماعــی 
مبتنــی بــر نگاهــی اســامی ســوق می‌دهنــد. بــا تأمــل در نــکات مطروحــه در اندیشــه 
ــه خامنــه‌ای، می‌تــوان بــه شــأن و جایــگاه عدالــت در تفکــر  شــهیدصدر و آیــت اللّ
ایــن دو اندیشــمند مســمان پــی بــرده و در زمینــه اصــل عدالــت‌ورزی، قرابــت زیادی 

بیــن آرای ایــن دو فقیــه اندیشــمند مشــاهده نمــود.
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حامی مالی
بنا به اظهار نویسندۀ مسئول، این مقاله حامی مالی نداشته است .

سهم نویسندگان در پژوهش
تمــام نویســندگان در نــگارش مقالــه مشــارکت یکســان داشــته‌اند و محتــوای آن 

را تأییــد میکننــد .
تضاد منافع

نویســندگان اعــام می‌دارنــد کــه هیــچ تضــاد منافعــی در رابطــه بــا نویســندگی و 
یــا انتشــار ایــن مقالــه ندارنــد.
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