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Abstract
Islamic countries have tried to match their legislation and legal system with the 
ideological and belief principles of their ruling political system. The ruling po-
litical systems in Islamic countries have taken various approaches when dealing 
with the issue of “adherence to a specific sect, narrative, or non-adherence to it”. 
Many Islamic countries (such as Saudi Arabia, Brunei, Malaysia, and Mauritania), 
despite taking a specific sect and narrative as a standard for their rules and regula-
tion, trying not to go astray from the limits of a specific sect, when encountering 
international issues and observing social interests, have to some extent accepted 
the narratives of other sects. However, some countries have limited the right (the 
real sentence) to a specific sect of the Mazahib Arba’ah (The Four Sunni Schools) 
and provided some reasons to prove their claims. Among the most important rea-
sons they provide is that they have limited the right (truth) to a specific school or 
schools. The present study, using a descriptive-analytical approach, tries to inves-
tigate the legal approach of Islamic countries in this regard, and after that, explain 
the reasons provided by the supporters of the limitation of standard fatwa to a 
specific school or schools, and then, criticize their reasoning.
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Extended Abstract

1. Introduction
In Islamic Sharia, the science of jurisprudence (Fiqh) is responsible for deter-

mining the obligatory and situational rulings that govern human behavior, defining 
the relationship between individuals, God, and society. Jurisprudence is often de-
scribed as a comprehensive theory for the management of human life, encompass-
ing legal matters—especially transactions and criminal justice—within its domain. 
While many rulings are explicitly stated in clear textual evidence (Nass), others must 
be deduced by jurists through the process of Ijtihad (legal reasoning) from primary 
sources. Historically, during the time of the Prophet Muhammad and the early ca-
liphs, no specific school of thought (Madhhab) existed, and people sought rulings 
from the Sahaba without being bound to a single opinion. However, during the Ab-
basid era, the four Sunni schools—Hanafi, Maliki, Shafi’i, and Hanbali—were for-
malized as the official legal frameworks, leading to a long-standing tradition where 
Sunni Muslims primarily refer to the fatwas of these four Imams. In contrast, the 
Shia Jafari (Imamiyah) school has maintained an open door for continuous Ijtihad 
based on the Quran, Sunnah, intellect, and consensus.

Modern Islamic states face a significant challenge in harmonizing their legal sys-
tems with their ideological and religious foundations. The central problem involves 
the “Standard Fatwa” (Fatwa-ye me’yar): whether the legislator and the judge are re-
ligiously or legally obligated to follow a specific school or a particular fatwa during 
the process of lawmaking and adjudication. While some nations strictly limit legal 
criteria to a single school, others have adopted more pluralistic or flexible models 
to address contemporary social, international, and political complexities. This study 
explores the diverse approaches taken by Islamic nations, evaluating the arguments 
for and against the limitation of legal rulings to specific jurisprudential schools.

2. Research Methodology
This research utilizes a descriptive-analytical methodology to examine the legal 

and jurisprudential frameworks of various Islamic countries regarding the selection 
of a standard fatwa. The scope of the study is specifically focused on criminal justice 
systems, including fixed punishments (Hudud), retaliation (Qisas), blood money 
(Diyat), and discretionary punishments (Ta’zir), in countries that have integrated 
Islamic Sharia into their penal codes. Consequently, Muslim-majority nations that 
have adopted purely Western-inspired criminal systems without significant reference 
to Islamic jurisprudence (such as Egypt) are excluded from this study. The research 
further investigates the internal justifications provided by Islamic schools of thought 
for the restriction of fatwas, analyzing these arguments from a cross-sectarian per-
spective based on the foundational principles of the Sunni and Imamiyah traditions.
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3. Research Findings
The study identifies three primary legal approaches regarding the standard fatwa 

in the criminal law of Islamic nations:
A. Restriction to a Specific School and Fatwa: In this model, the state designates 

one school as official and identifies specific authoritative texts as the primary legal 
criteria. Saudi Arabia exemplifies this approach; its legal system is not fully codified, 
and judges refer directly to Hanbali jurisprudential sources. In 1973, the Saudi polit-
ical system officially recognized the Hanbali school and designated Sharh al-Mun-
taha and Sharh al-Iqna as the primary reference books. However, some flexibility 
exists; if a ruling cannot be found in these texts or if following them causes extreme 
hardship or contradicts the public interest, judges may consult other Sunni schools. 
Similarly, Mauritania relies on Maliki jurisprudence for its criminal code, and its 
Supreme Council of Fatwa issues rulings strictly aligned with Maliki teachings.

B. Restricted School with Flexible Fatwa (The Hybrid Model): Several countries 
officialize a primary school but permit the adoption of opinions from other schools 
to serve the public interest. Afghanistan (under its 2003 Constitution) designated the 
Hanafi school as the standard but uniquely recognized Jafari jurisprudence for its 
Shia minority in specific legal matters. In Brunei, the Shafi’i school is official, yet 
the law allows for the use of Hanafi, Maliki, or Hanbali opinions if required for the 
public interest and approved by the Sultan. Malaysia follows a similar pattern; while 
the Shafi’i school is the baseline, federal and state laws (such as in Johor or Malac-
ca) allow muftis and fatwa committees to adopt rulings from other Sunni schools or 
even exercise independent judgment if society’s needs demand it. In the United Arab 
Emirates, while the Maliki school is dominant in many emirates, Ras al-Khaimah 
prioritizes the Hanbali school, and the federal civil code establishes a hierarchy of 
reference: Maliki, then Hanbali, then Shafi’i, and finally Hanafi.

C. Unrestricted School and Fatwa: Some nations avoid anchoring their legal 
systems to a single school. Pakistan identifies the Quran and Sunnah as the overar-
ching criteria for all laws, allowing for interpretations consistent with the beliefs of 
various Islamic sects. Libya established a “Dar al-Ifta” that issues rulings based on 
the Quran and Sunnah without being bound to a specific school, although its penal 
code often directs judges to the “easiest opinion” from the famous Sunni schools. 
The Maldives also uses a broad definition of Sharia, occasionally drawing from both 
Shafi’i and Hanafi views to harmonize with modern social norms.

Jurisprudential Critique of Tamadhhub (School Adherence): The research ana-
lyzes the debate over limiting the standard fatwa (Tamadhhub). Proponents argue 
that strict adherence prevents “legal anarchy” and “religious hedonism,” where indi-
viduals might selectively choose the easiest rulings (Tattabu’ al-Rukhas). They also 
cite the Quranic obligation to obey those in authority (Ulul-Amr), arguing that if the 
state mandates a specific school, it becomes a binding legal duty.
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However, the study finds these arguments insufficient from a scholarly perspec-
tive. Critics, including modern scholars like Al-Sanhuri, argue that there is no di-
vine or rational evidence to suggest that “truth” or the right to Ijtihad is confined 
to the four Sunni schools. Historically, the formalization of these four schools was 
a political administrative decision by the Abbasid Caliph Al-Qadir bi-Allah, rather 
than a religious necessity. Furthermore, the founders of these schools—Abu Han-
ifa, Malik, Shafi’i, and Ahmad ibn Hanbal—all explicitly stated they were fallible 
and urged their followers to prioritize authentic Hadith over their personal opinions. 
Some researchers even characterize rigid Tamadhhub as a newly invented innova-
tion (Bid’ah), noting it was absent during the era of the Sahaba and their immediate 
successors.

4. Conclusion
The study concludes that the “Standard Fatwa” in Islamic criminal law is under-

going a transition from rigid sectarian adherence to a more pragmatic and pluralis-
tic framework. While many countries maintain a nominal preference for a specific 
school, they increasingly utilize a combination approach to resolve modern legal 
dilemmas and ensure public welfare.

The restriction of valid jurisprudence to four specific schools is largely seen as a 
historical and political construct that lacks definitive textual support from the Quran 
or Sunnah. In the case of Iran, while the Jafari school is official, the legal philos-
ophy distinguishes between the “attainment of truth” and “legal proof,” allowing 
for a broader engagement with various Islamic traditions in practice. Ultimately, 
the research suggests that for Islamic criminal law to remain effective and just, it 
must prioritize evidentiary strength (Hujjat) and the public interest over strict school 
loyalty, moving toward a dynamic model of Ijtihad that reflects the needs of con-
temporary society.
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چکیده
اکثــر کشــورهای اســامی ســعی داشــته‌اند کــه نظــام حقوقــی کشورشــان، بــا مبانــی ایدئولوژیکــی 
و اعتقــادی نظــام سیاســی حاکــم بــر آنهــا هماهنــگ باشــد. نظــام سیاســی حاکــم بــر کشــورهای 
اســامی در مســئله »تعییــن فتوای معیــار«، رویکردهای متفاوتی داشــته‌اند. بســیاری از کشــورهای 
اســامی )ماننــد عربســتان، برونئــی، مالــزی و موریتانــی(، بــا اینکــه در قوانیــن خــود مذهــب و قول 
خاصــی را معیــار قــرار داده‌انــد و نیــز ســعی کرده‌انــد تــا از محــدوده مذهــب خــاص عــدول ننمایند؛ 
ولــی در مواجهــه بــا معضــات بین‌المللــی و رعایــت مصالــح اجتماعــی، قــول دیگــر مذاهــب را 
نیــز تــا حــدودی پذیرفته‌انــد، امــا بعضــی از کشــورها، حــق )حکــم واقعــی( را در مذهــب خــاص 
ــات  ــات مدعی ــرای اثب ــه‌ای ب ــا در مذاهــب اربعــه، محصــور پنداشــته‌اند و ادل از مذاهــب اربعــه ی
خودشــان اقامــه نموده‌انــد؛ ازجملــه مهم‌تریــن دلیــل آنــان ایــن اســت کــه حــق )واقــع( را در مذهــب 
یــا مذاهــب خــاص، منحصــر دانســته‌اند. ایــن تحقیــق بــا روش توصیفــی ـ تحلیلــی، نخســت بــه 
بررســی رویکــرد حقوقــی کشــورهای اســامی در ایــن زمینــه و پــس از آن بــه تبییــن ادلــه قائــان بــه 
تحدیــد فتــوای معیــار در مذهــب یــا در مذاهــب خــاص و ســپس بــه نقــد ادلــه آنــان پرداخته اســت.
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مقدمه

در شــریعت اســامی، دانــش فقــه عهــده‌دار تعییــن احــکام تکلیفــی و وضعــی 
ــر  ــال و دیگ ــد متع ــان و خداون ــن آدمی ــه بی ــه رابط ــار انســان اســت ک ــر رفت ناظــر ب
هم‌نوعانــش را مشــخص می‌نمایــد؛ بــه تعبیــر امــام خمینــی)ره( »تئــوری واقعــی و 
کامــل اداره انســان از گهــواره تــا گــور اســت« )خمینــی، 1378، ج21، ص289(؛ 
بنابرایــن تعریــف، مســائل حقوقــی )به‌ویــژه بــاب معامــات( در قلمــرو فقــه، قــرار 
می‌گیــرد. احــکام بســیاری از ایــن مســائل در نصــوص و ادلــه نقلــی صحیح‌الســند 
ــتنباط  ــی اس ــادر فقه ــان از مص ــط فقیه ــر توس ــی دیگ ــده و برخ ــان ش ــاً بی صریح
ــات  ــان دوران حی ــح از هم ــخ صحی ــق و تاری ــار موث ــر اخب ــاد بناب ــوند. اجته می‌ش
ــی مکــرم اســام وجــود داشــته اســت. هــر گاه آن حضــرت نمایندگان‌شــان را  نب
ــه  ــان را ب ــح، آن ــص صری ــدم ن ــوارد ع ــرد، در م ــزام می‌ک ــت اع ــاط دوردس ــه نق ب
ــرف‌الدین، 1405، ص71(.  ــود )ش ــی می‌نم ــنّت رهنمای ــاب و س ــتنباط از کت اس
در زمــان خلفــا و صحابــه کــه مذهــب معیّنــی وجــود نداشــت، مــردم بــرای شــناخت 
احــکام بــه صحابــه مراجعــه می‌کردنــد؛ بــدون التــزام بــه رأی معیّــن )محقــق دامــاد، 
1381، ص 25(. در زمــان خلافــت عباســیان، چهــار مذهــب اهــل ســنّت به‌عنــوان 
مذاهــب رســمی شــناخته شــدند. در دوره رواج مجــدد اجتهــاد و تقلیــد، برخی فقها 
بــا اســتناد بــه اجمــاع مســلمانان، مبنــی بــر جــواز تقلیــد از هریــک از صحابــه )در 
صــدر اســام(، انحصــار اجتهــاد را در مذهــب اربعــه مــردود دانســتند. البتــه ایــن امر 
فراگیــر نشــد و اهــل ســنّت غالبــا تاکنــون بــه فتــاوای امامــان چهارگانــه خودشــان 
مراجعــه می‌کننــد )آقابــزرگ طهرانــی، 1389، ص27ـ19/ یوســفی مقــدم، 1390، 
ص۴۲۷ـ۴۴۵(، امــا در فقــه شــیعه، بــاب اجتهــاد تاکنــون بــاز بــوده و فقهــای امامیه 
بــا اســتناد بــه کتــاب، ســنّت، عقــل و اجمــاع، احــکام شــرعی را اســتخراج می‌کننــد.

در زمینـه الـزام بـه مذهـب معیّن و رأی خاص یا عـدم آن، در مقام تقنین و قضا، 
اختالف آرا )میـان فریقیـن و علمـای هـر دسـته از فریقیـن( وجـود دارد. همچنیـن 

نظـام سیاسـی کشـورهای اسالمی در این زمینـه، رویکردهای مختلف داشـته‌اند.
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ــوای  ــد فت ــت: 1. »تحدی ــاهده اس ــل مش ــی قاب ــرد کل ــه رویک ــه س ــن زمین در ای
معیــار« کــه رویکــرد شــماری از کشــورها اســت؛ هماننــد کشــور عربســتان و کشــور 
لیبــی. 2. »تحدیــد مذهــب معیــار و عــدم تحدیــد فتــوای معیــار« کــه رویکــرد برخــی 
دیگــر از کشــورها اســت؛ هماننــد کشــور افغانســتان، برخــی از امارت‌هــا در امارات 
متحــده عربــی، برونئــی، مالــزی، نیجریــه و موریتانــی؛ 3. »عــدم تحدیــد مذهــب 
و فتــوای معیــار« کــه رویکــرد دســته ســومی از کشــورها اســت؛ هماننــد پاکســتان، 
قطــر و مالدیــو. بــا ایــن حــال در رویّــه قضایــی برخــی از کشــورها، عــدم پایبنــدی بــه 

تحدیــد مذهــب معیّــن یــا قــول خــاص نیــز دیــده می‌شــود.
بررســی رویکــرد کشــورها و ادلــه آنهــا، موضــوع مقالــه حاضــر اســت. مســئله 
اصلــی دراینجــا ایــن اســت کــه آیــا قانونگــذار و قاضــی، در مقــام تقنیــن و قضــا، 
ــه آن نیســتند؟  ــزم ب ــا مل ــد ی ــوای خــاص عمــل کنن ــن و فت ــق مذهــب معیّ ــد طب بای

ــد؟ ــه بوده‌ان ــه چگون ــن زمین ــامی در ای ــورهای اس ــرد کش رویک
در ایــن نوشــتار چنــد نکتــه از بــاب تبیین محــدوده تحقیــق باید مــورد توجه قرار 
گیــرد: 1. ایــن‌ نوشــتار ناظــر اســت بــه کشــورهایی کــه در سیســتم حقــوق کیفــری 
بــه فقــه اســامی رو آورده‌انــد؛ لــذا نظــام حقــوق کیفــریِ کشــورهای مســلمانی کــه 
مقتبــس از حقــوق کشــورهای غربــی بــوده و اقبالــی بــه فقــه نشــان نداده‌انــد هماننــد 
مصــر )اکرمــی، 1400، ص31(، از حــوزه مطالعــه خــارج اســت. 2. کانــون توجــه 
در ایــن تحقیــق، بعــد کیفــری نظــام تقنینــی و قضایــی کشــورهای اســامی اســت. 
ــی  ــه مذهــب معیّن ــا در نظــام کیفــری محــدود ب ــد ت اغلــب کشــورها تــاش کرده‌ان
نباشــند؛ هرچنــد قوانیــن مدنــی آنهــا، بــر پایــه فقــه تدویــن شــده‌اند )هماننــد اردن، 
ــی،  ــون اساس ــی اردن( در قان ــون اساس ــل 2 قان ــه اردن )اص ــتان ک ــراق و افغانس ع
اســام را به‌عنــوان دیــن رســمی و عــراق )اصــل 2 قانــون اساســی عــراق( کــه اســام 
را منبــع اصلــی قانونگــذاری اعــام کرده‌انــد و افغانســتان )اصــل 3 قانــون اساســی 
افغانســتان( مــاک را در عــدم مغایــرت قوانیــن بــا شــریعت دانســته اســت(، امــا 
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قوانیــن کیفــری آنــان، بــر خاســتگاه‌های غربــی تدویــن شــده اســت.1 از همیــن‌رو در 
نوشــتار حاضــر ضمــن بررســی کلیــت تحدیــد مذهــب معیــار )در کشــورهای مــورد 

مطالعــه(، بــه قلمــرو کیفــری توجــه خــاص شــده اســت.
ــن اســت کــه تمذهــب از موضــع خــود  ــل توجــه، ای ــه مهــم و قاب دراینجــا نکت
اهــل ســنّت، بر اســاس مســلمات و مبانــی خــود آنــان، مــورد بررســی و نقــد قــرار 
گرفتــه اســت نــه از موضــع مذهــب امامیــه و مبانــی اینــان. دراینجــا تفــاوت عمــده 
میــان مبانــی اهــل ســنّت و امامیــه در ایــن اســت کــه اهــل ســنّت پیشــوایان چهارگانــه 
ــار را  ــه اطه ــه، ائم ــی امامی ــد ول ــا نمی‌دانن ــون از خط ــوم و مص ــان را معص خودش
معصــوم و مصــون از خطــا می‌داننــد. براین‌اســاس تمذهــب بر اســاس مفروضــات 
امــا تمذهــب بر اســاس  بــود،  آنــان قابــل دفــاع نخواهــد  و مســلمات خــود 
مفروضــات امامیــه قابــل نقــد نخواهــد بــود. باتوجــه بــه آنچــه اشــاره شــد اولًا ایــن 
ــد بر اســاس  ــن نق ــاً ای ــی و مذهــب خــاص نیســت و ثانی ــد از موضــع فرامذهب نق
مبانــی و مفروضــات خــود اهــل ســنّت اســت؛ بنابرایــن در ایــن نوشــتار، تمذهب در 

اندیشــه اهــل ســنّت مــورد نقــد قــرار می‌گیــرد نــه امامیــه.
ناگفتــه نمانــد کــه بررســی نظــام حقوقــی و کیفــری ایــران و ادلــه آن، از حــوزه 
ایــن تحقیــق خــارج اســت، چــون بررســی و نقــد آن در ایــن نوشــتار نمی‌گنجــد و 

نیــاز بــه مقالــه مســتقلی دارد.

۱. رویکرد حقوقِ کیفریِ کشورهای اسلامی در زمینه تحدید فتوای معیار

۱ـ۱. عربستان

در سیسـتم حقوقـی عربسـتان، احکام فقهی به‌صورت قانون مـدون درنیامده‌اند. 
دادگاه‌هـا در جرایـم حـدود، قصـاص، دیـات و تعزیـرات )منصـوص شـرعی(، بـا 

Schneider, 2007, p.114 / Ras�( ۱. �شاهد بر این مدعا آن است که قانون مدنی افغانستان متأثر از فقه حنفی
tin-Tehrani and Yassari, 2012, p.11( و قوانین مدنی اردن و عراق نیز خاستگاه فقهی دارند )زحیلی، 
1409، ص221( اما کدهای مجازات آنها مقتبس از فقه نبوده وریشه غربی دارند )اکرمی، 1400، ص31/ 

همو، 1401، ص14(. 
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مراجعـه مسـتقیم بـه منابـع فقهـی حکـم صـادر می‌کننـد )ر.ک: اکرمـی، 1401(. 
نظـام سیاسـی حاکـم بر عربسـتان، در 1973، بـرای متحد‌کـردن رویّه‌های مختلف 
قضایـی، مذهـب امـام »احمدبن‌حنبـل« را به‌عنـوان مذهـب رسـمی و دو کتـاب 
»شـرح المنتهـی« و »شـرح الاقناع« را به‌عنـوان کتاب‌های معیار معرفی کرده اسـت. 
در زمـان اختالف بیـن کتاب‌هـای یادشـده، بایـد بـه »شـرح المنتهـی« و درصـورت 
عـدم وجـود نـص در هـردو کتاب، به کتاب »شـرح الزاد« یا »شـرح الدلیل« مراجعه 
کننـد. اگـر نصـی در کتاب‌هـای یادشـده، نیابنـد بـه کتاب‌هـای فقهی دیگـر مذاهب 
مراجعـه کننـد و دراین‌صـورت اعضـای محاکـم قضایی ]با مشـورت بـا یکدیگر[ با 
صحیح‌تریـن قـول، قضـاوت نماینـد )محمـد الطائـی، 2009، ص123( بنابرایـن 
اگـر ازنظـر قاضـی، تطبیـق مسـئله بر نظر مفتـی مذهب مذکـور، مشـقت ایجاد کند 
یـا مخالـف مصلحـت عمومـی باشـد، بـه دیگـر مذاهـب رجـوع می‌شـود تـا طبـق 
ص۷۰۹ـ710(   ،2016 بخیـت،  )احمـد  صـادر گـردد  رأی  عمومـی  مصلحـت 
برای‌مثـال قضـات سـن مسـئولیت کیفـری را طبـق صلاح خودشـان، تعییـن می‌کند 

.)Hajed A. Alotaibi ,2020, p.11(
ناگفتــه نمانــد کــه مقصــود عربســتان از مذاهــب دیگــر، مذاهــب چهارگانــه اهــل 

ســنّت اســت نــه مطلــق مذاهــب تــا شــامل مذهــب امامیــه شــود.

۲ـ۱. لیبی

کشــور لیبــی درجهــت یکپارچه‌ســازی فتــاوا، نهــاد »دارالافتــا« را تأســیس کــرد 
ــاب  ــاس کت ــد بر اس ــا بای ــادّه 11 آن، افت ــق م ــماره 15، 2012م(. مطاب ــون ش )قان
و ســنّت انجــام گیــرد بــدون اینکــه بــه مذهبــی خــاص و رایــی معیّــن، الــزام شــده 
باشــد. مشــابه ایــن مــادّه، در اصــل 8 قانــون اساســی 2016 لیبــی هــم آمــده اســت 

کــه الزامــی در تبعیــت از رأی فقهــی معیّــن در مســائل اجتهــادی وجــود نــدارد.
بـا ایـن وجـود، مقنـن در قانـون جـزای لیبی، معیار کلـی‌ای را بیان نموده اسـت؛ 
قاضـی در احـکام حـدود، درصـورت فقـدان نـص، بایـد بـه »آسـان‌ترین رأی از قول 
مشـهور« اسـتناد کنـد: مـادّه 23 )قانـون شـماره 148، 1972م از بـاب اقامـه حـد 
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سـرقت و محاربـه(، مـادّه 10 )قانـون شـماره 70، 1973م از بـاب اقامه حد زانی(، 
مـادّه 16 )قانـون شـماره 52، 1974م از بـاب اقامـه حـد قـذف(، مـادّه 20 )مکـرر 
اضافـه شـده( بموجـب احـکام قانـون شـماره 12، مصـوب 2016 از بـاب تعدیـل 

قانـون شـماره 13 مصـوب 1425، از بـاب اقامـه حـد سـرقت و محاربـه(.
ــه  ــه اســت، ب ــه‌دادن را پذیرفت ــا اینکــه الگــوی احال ــه، ب ــم قصــاص و دی درجرای
ــون شــماره 6 مصــوب ســال  ــاً در قان ــوق عمــل نمی‌شــود. مث ــررات ف شــکل مق
1423 در احــکام قصــاص و دیــه، قاضــی را احالــه بــه منابــع شــرع داده اســت، امــا 
در مــادّه 3 مکــرر ج از قانــون کیفــری لیبــی )تحدیــدالأرش(، بــه فتــوای مشــهورتر از 

»ایســرالمذاهب فقهــی معتبــر«، احالــه داده اســت.
به‌نظــر برخــی از محققــان اهــل ســنّت، مقصــود قانونگــذار لیبــی، از قیــد 
ــه  ــاع ب ــرعی در ارج ــر ش ــد معتب ــرالمذاهب« و قی ــه »أیس ــاع ب ــهورترین در ارج مش
ــر شــرعی(، مذاهــب  ــق مذاهــب و اجتهــادات معتب ــر شــرعی )مطاب مذاهــب معتب
چهارگانــه اســت؛ نــه ارجــاع بــه ایســرالمذاهب به‌صــورت مطلــق تــا مذهــب امامیــه 
یــا زیدیــه را هــم شــامل شــود )ســیوی، 1439، ص169(؛ زیــرا آنــان مذهــب امامیه 

ــد. ــرار نداده‌ان ــر ق در عــداد مذاهــب شــرعی معتب

۳ـ۱. افغانستان

مقنـن در اصـل 130 قانـون اساسـی 1382 تعبیـر »مطابـق فقه حنفـی« را به‌کار 
بـرده اسـت. او در کـد جـزای افغانسـتان 1390، تمـام جرایـم حدود، قصـاص را به 
»فقـه حنفـی« ارجـاع داده اسـت، امـا بـرای به رسـمیت شـناختن مذهـب امامیه، در 
اصـل 131 قانـون اساسـی، قضـات را ملـزم کرده‌انـد کـه فقـط درمـورد شـیعیان، بر 

مبنـای مذهـب امامیـه داوری کنند )حسـینی حنیـف، 1385، ص100(.
افغانســتان در 1398، بــرای پیشــگیری از تشــتت آرا و فتــاوا در نظــام حقوقــی، 
حکــمِ »تأســیس دارالافتــا جمهــوری اســامی افغانســتان« را صــادر کــرد. هرچنــد 
علمــای دارالافتــاء موظفنــد طبــق فقــه حنفــی، فتــوا صــادر کننــد )ر.ک: معلومــات 
مختصــر پیرامــون دارالإفتــاء جمهــوری اســامی افغانســتان(. طبــق آنچــه گفتــه شــد 
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افغانســتان در تعییــن مذهــب معیــار، اهــل ســنّت را بــه فقــه حنفــی ارجــاع می‌دهد و 
تــاش کــرده اســت تــا فقــه جعفــری را نیــز فی‌الجملــه یعنــی فقــط درمــورد شــیعیان 

بــه رســمیت بشناســد.
۴ـ۱. امارات متحده عربی

مقنــن در اصــل 7 قانــون اساســی امــارات متحــده عربــی 1971، بــه صراحــت 
شــرع را به‌عنــوان مصــدر رســمی قانونگــذاری پذیرفتــه اســت، امــا در تعییــن مصادر 
شــرع، در قانــون مذکــور ســکوت کــرده و ضابطــه‌ای ارائــه نــداده اســت. قانونگــذار 
در مــادّه 1 قانــون مدنــی، مســئله ارجــاع بــه مصــادر شــرع را به‌نحــو روشــنی بیــان 
کــرده اســت. طبــق ایــن مــادّه، ابتــدا بــه فقــه مالکــی و بعــد بــه فقــه حنبلــی ســپس بــه 
 ,1996 ,Butti Sultan( فقــه شــافعی و بعــد از آن بــه فقه حنفــی مراجعــه می‌شــود
p.223(. ولــی ایــن رویکــرد در قانــون مجــازات امــارات متحــده وجــود نــدارد و 
بــر مذهبــی خــاص تأکیــد نشــده اســت، امــا در برخــی از امارتهــا، مذهــب فقهــی 
ــه«،  ــارت »راس الخیم ــل ام ــد. مث ــرار داده‌ان ــار ق ــوان مذهــب معی خاصــی را به‌عن
ــی  ــب مالک ــا، مذه ــر امارت‌ه ــت. در دیگ ــرار داده اس ــی ق ــه حنبل ــر فق ــار را ب معی

به‌عنــوان مذهــب معیــار شــناخته شــده اســت )اکرمــی، 1401، ص23(.
اکثــر احکامــی کــه صــادر می‌شــود مطابــق بــا فقــه مالکــی اســت، هماننــد حکــم 
ــب  ــا در مذه ــات زن ــه اثب ــق ادل ــی، طب ــماره 6 2000، دادگاه تال ــی ش فرجامخواه
مالکــی )= حاملگــی(، زنــی را بــه جــرم زنــای محصنــه بــه سنگســار محکــوم کردند.1 
در برخــی از احــکام نیــز بــه دیگــر مذاهــب تمســک جســته‌اند. هماننــد رأی 1994 
دربــاره تســاوی دیــه مســلمان بــا غیرمســلمان، مطابــق بــا فقــه حنفــی رأی صــادر 

کــرده اســت )اکرمــی، 1401، ص181(.
ــن به‌دســت  ــل شــد، ای ــی نق ــارات متحــده عرب ــن ام از مجمــوع آنچــه از قوانی
ــان از شــرع، احــکام شــرعی اســت کــه محــدود در مذاهــب  ــد کــه منظــور آن می‌آی

ــز بشــود. ــه نی ــای عــام کــه شــامل مذهــب امامی ــه به‌معن ــه باشــند؛ ن اربع

1. Appeal No. 6 of 22 years, Sharia Circuit, decided of June 10, 2000. 
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۵ـ۱. برونئی

ــوان مذهــب  ــل اصــل 2، مذهــب شــافعی به‌عن ــی، ذی ــون اساســی برونئ در قان
ــن امــر، از  ــه ای ــح قانونگــذار ب رســمی کشــور معرفــی شــده اســت. باوجــود تصری
مذاهــب دیگــر ماننــد حنفــی، مالکــی، حنبلــی نیــز ممکــن اســت درصــورت لــزوم، 
بــرای منافــع عمومــی )بــا ارائــه ادلــه محکــم( و درنهایــت رضایت ســلطان، اســتفاده 

.)Nurdeng Deuraseh, 2022, p.123-124( می‌شـ�ود 
قانونگــذاران برونئــی حــق را منحصــر در مذاهــب اربعــه اهــل ســنّت دانســته‌اند؛ 

زیــرا هیــچ ســخنی از مذهــب امامیــه یــا مذاهــب دیگــر بــه میــان نیاورده‌انــد.

۶ـ۱. مالزی

مطابــق اصــل 42 قانــون اساســی مالــزی، پایبنــدی بــه فتــوا از وظایــف شــرعی 
 Lukman Ayinla A,( سـ�اکنان مالـ�زی اسـ�ت مگـ�ر در اعتقـ�ادات شـ�خصی
 Zaini( مرج�ـع ص�ـدور فت�ـوا نی�ـز منحص�ـر در »اداره افت�ـا« اس�ـت .)2016, p.10

.)Nashah, 2012, p.924
در قســمت 39، قانــون فــدرال 1993، ذکــر شــده اســت کــه مفتــی پیــرو مکتــب 
شــافعی اســت و طبــق ایــن مکتــب مبــادرت بــه صــدور فتــوا خواهــد نمــود، امــا اگــر 
در جایــی کــه پیــروی دقیــق از ایــن مکتــب مخالــف منافــع عمومــی باشــد، مفتــی 
مجــاز بــه پیــروی از ســایر مکاتــب فقهــی دیگــر اســت و اگــر رجوع بــه فتــاوای دیگر 
مکاتــب، چــاره کار نبــود، می‌توانــد طبــق صلاحدیــد خــود عمــل نمایــد. مشــابه ایــن 

مــادّه در مصوبه‌شــماره 7، 2004، در بخــش 14 آمده‌اســت.1
در قوانیــن ایالت‌هــای مالــزی، نیــز می‌تــوان همیــن رویکــرد را مشــاهده نمــود. 
به‌طــور مثــال در بخــش 1 قســمت 3 از قانــون جــزای ایالــت کلانتــان 2015، مقــرر 
داشــته اســت، حکــم شــریعت، بایــد مطابــق مکتــب شــافعی باشــد یــا مطابــق هریک 

1. �ENACTMENT NO. 7 OF 2004/ FATWA ENACTMENT 2004/ PART II - THE APPOINTMENT 
AND FUNCTIONS OF THE MUFTI, POWER OF THE STATE FATWA COUNCIL AND FATWA 
RELATING TO MATTER OF NATIONAL INTEREST: Section 14. Qaul muktamad to be followed.
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از مذاهــب حنفــی، مالکــی و حنبلــی باشــد.1 مشــابه ایــن مــادّه، در ایالت‌هــای دیگــر 
نیــز مشــاهده می‌شــود؛ از بــاب نمونــه بنــد 1 از قســمت 2 از قانــون جــزای ایالــت 
»جوهــور« 2003، بنــد 1 از قســمت 2 قانــون جــزای مــالاکا، بنــد 1 از قســمت 2 
ایالــت پاهانــگ، بنــد 1 از قســمت 2 ایالــت ســاراواک، شــریعت را مطابق با مذهب 
شــافعی، یــا مطابــق بــا هریــک از مذاهــب حنفــی، مالکــی یــا حنبلــی می‌دانــد. بــاز 
برای‌نمونــه قســمت 54 قانــون جــزای ایالــت جوهــور، در بنــد 1 مقــرر مــی‌دارد کــه 
کمیتــه فتــوا در صــدور هــر فتــوا بایــد طبــق قــول مذهــب شــافعی، رأی دهــد. در بنــد 
2 اجــازه صــدور فتــوا را از مذاهــب دیگــر مثــل حنفــی، مالکــی یــا حنبلــی داده اســت 
ــوا  ــه مقتضــای وضعیــت جامعــه، هیئــت فت ــد 3 مقــرر داشــته اســت کــه ب و در بن
می‌توانــد بــدون الــزام بــه مذهــب معیّنــی، اجتهــاد کنــد. مشــابه ایــن مــادّه در دیگــر 

ایالت‌هــا نیــز وجــود دارد؛ مثــل قســمت 42 از قانــون جــزای مــالاکا.
آن گذشـت،  ایالت‌هـای  قوانیـن  مالـزی و  فـدرال  قوانیـن  از  آنچـه  بـه  باتوجـه 
پیشـفرض قانونگـذاران منحصـر دانسـتن حـق، در مذاهـب چهارگانـه بـوده اسـت. 
افزون‌برایـن، منظـور از عـدم الـزام بـه مذهـب معیّـن، عـدم الـزام به مذهـب معیّن از 
مذاهـب چهارگانـه اهـل سـنّت اسـت؛ نـه اینکه اعـم از مذهـب امامیه منظور باشـد.

۷ـ۱. موریتانی

طبــق قانــون کیفــری موریتانــی، جرایــم اعــم از تعزیــر، حــد، قصــاص و دیــات، 
ــی،  بر اســاس فقــه مالکــی رســیدگی می‌شــود. در مــادّه 449 در مــوارد خــا قانون
مراجــع قضایــی را بــه منابــع اســامی ارجــاع داده اســت، امــا طبــق اصــل 94 قانــون 
اساســی موریتانــی 1991 )اصلاحیــه 2017م(: »شــورای عالــی فتــوا«، وظیفــه 
صــدور فتــوا را دارد و آرای فقهــی شــورای عالــی فتــوا، منطبــق بــا آموزه‌هــای 
مذهــب مالکــی اســت.2 بنابرایــن بــه حســب ظاهــر قانــون اساســی کشــور موریتانــی 

حــق را منحصــر در مذهــب مالکــی دانســته اســت.

1. ENACTMENT No. 13 OF 2015, SYARIAH CRIMINAL CODE (II) (1993) 2015.
2. Constitution of the Islamic Republic of Mauritania 1991, as amended to 2017 (Art. 94).
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۸ـ۱. نیجریه

در نیجریـه، از ژانویـه 2000، تالش ایالتهـا بـرای تدویـن قانون بر اسـاس منابع 
فقهـی آغـاز شـد؛ برای‌نمونـه در ایالتهـای زامفارا، باوچی، سـوکوتو، جیـگاوا، یوبه، 
کبـی و کانـو، شـاهد وضـع مقـررات مربـوط بـه مجازات‌هـای حـدود، قصـاص و 
دیـات هسـتیم. درمـورد جرایـم تعزیـری غیرمنصوص، بـه قانون جـزا 1959 ارجاع 
داده اسـت و قضـات، بر اسـاس قـرآن، سـنّت و اجتهـاد در مذهـب مالکـی حکـم 
می‌کننـد؛ مثاًل مـادّه 92 ایـالات زامفـارا، جیـگاوا، یوبـه، مـادّه 95 ایالـت باوچـی، 
مـادّه 93 ایالـت کبـی، مـادّه 94 قانـون ایالـت سـوکوتو )اکرمـی، 1401، ص178( 
بـا اینکـه کدهـای جـزای نیجریـه، تـا حد زیـادی تحـت تأثیـر مذهب مالکی هسـتند 
قانونگـذار  امـا گاهـی   ،)Abdulwahab Danladi Shittu, 2015, p.103(
ازاین‌رویّـه تبعیـت نکـرده اسـت و طبـق مذهـب مالکـی رأی نـداده اسـت. مثاًل در 
بخـش 1 مـادّه 147 ایالـت کانـو در بحـث مجـازات پـدری کـه فرزنـد خود را کشـته 
اسـت، مجازات را دیه و حبس حداکثر ده سـال مقرر کرده اسـت. در میان مذاهب 
چهارگانـه اهـل سـنّت، همگـی قائل بـه عدم قتل پدر )پدری که قاتل باشـد( هسـتند 
مگـر مذهـب مالکـی. ایالت زامفارا نیز در بخش 204 از قول مالکی تبعیت نداشـته 

.)Abdulwahab Danladi Shittu, 2015, p.112( اس�ت
به‌هرحــال در قانــون نیجریــه ســخن از رجــوع قانونگــذار یــا قاضــی بــه غیــر از 

مذهــب مالکــی در میــان نیامــده اســت.

۹ـ۱. پاکستان

رویکــرد مقنــن پاکســتان، در تقییــد بــه مذهــب معیّــن و عــدم آن، در بنــد 1 اصل 
227 قانــون اساســی، منعکــس شــده اســت. طبــق ایــن اصــل، کلیــه قوانیــن موجــود، 
بایــد مطابــق بــا دســتورات اســام )مطابــق بــا قــرآن و ســنّت( وضــع شــده باشــند. 
ــه‌ای،  ــر فرق ــلمانان، از ه ــک از مس ــخصی هری ــوق ش ــر حق ــد ب ــن بن ــق ای در تطبی
ــرآن و  ــی اســت کــه هــر تفســیری از ق ــن معن ــه ای ــرآن و ســنّت«، ب ــا ق »مطابقــت ب
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ســنّت طبــق معتقــدات هــر فرقــه، پذیرفتــه می‌شــود.1 مطابــق بــا نظــر دادگاه فــدرالِ 
ــاری  ــود اعتب ــتیبانی نش ــنّت پش ــرآن و س ــط ق ــه توس ــی ک ــوا درصورت ــریعت، فت ش
ــار اســت.  ــر و معی ــه اگــر فتــوا از طــرف یکــی از آنهــا ثابــت شــود معتب نــدارد. البت
فتــوا بــه خــودی خــود هیــچ ارزش ذاتــی نــدارد، مگــر اینکــه وابســته بــه منابــع اولیــه 
Chee�( حق�ـوق اسالمی باش�ـد ک�ـه دراین‌ص�ـورت می‌توان�ـد معی�ـار ق�ـرار بگی�ـرد

.)ma, Shahbaz Ahmad, 2016
ــورهایی  ــدود کش ــی از مع ــتان، یک ــاید پاکس ــامی، ش ــورهای اس ــان کش در می
اســت کــه بــر مذهــب خــاص تکیــه نکــرده و معیــار اصلــی را به‌صــورت کلــی، قــرآن 

و ســنّت دانســته اســت.

۱۰ـ۱. قطر

کشـور قطـر، در مـادّه 1 قانـون اساسـی تصریـح می‌کنـد شـریعت اسالم، منبـع 
قانونگـذاری اسـت، بـدون اینکـه ضابطـه و معیـار دیگـری مشـخص کنـد. در رابطـه 
بـا تحدیـد فتـوای معیـار، قانونگـذار در قانـون مدنـی قطـر )شـماره 22، 2006م(، 
مـادّه 3 مقـرر داشـته‌ کـه قضـات در موارد خال قانونی، اول باید بـه مذهب حنبلی و 
درصـورت فقـدان حکـم بـه یکـی دیگـر از مذاهـب اربعه رجـوع کنند و اگـر در دیگر 
از مذاهـب اربعـه نیـز حکـم را نیافت، طبق قواعد عامه فقه اسالمی، حکم را صادر 
نمایـد. برخـی نیـز معتقدنـد کـه قضـات عمال در هنگام خال قانون مدنـی، به کتب 
فقهـی سـنهوری مراجعـه می‌کننـد )بیـات، 2009، ص77(، امـا در مـادّه 1 قانـون 
مجـازات )شـماره 11، 2004م( بـا اینکـه جرایـم شـرعی اعم از حـدود، قصاص و 
دیـات بـه شـرع ارجـاع داده شـده اسـت، موضـع روشـنی در تعییـن مذهـب معیـار، 
وجـود نـدارد. ایـن مـادّه در رویّه قضایی کشـور قطر، اعمال می‌شـود و احکام، ناظر 
به شـرع اسالم صادر می‌گردد.2 بنابراین محاکم با اسـتناد به یکی از مکاتب فقهی 
چهارگانـه، مجـاز هسـتند رأی صـادر کننـد. به‌طور مثال دیـوان تمیز در یکـی از آرای 
1.The constitution of the Islamic republic of Pakistan (As modified upto the 31st July, 2004).

2. محکمة التمییز القطریة، املواد اجلنائیة، الطعن رقم: 104/ 2016، تاریخ الجلسة  ۲۰۱۶/۱۲/۱۹. 
     محکمة التمییز القطریة، الطعن رقم: 492/ 2016، تاریخ الجلسة 2016/11/07، الحکم ۲۱. 
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خود در سـال 2010 شـرایط قصاص و اجرای آن را مطابق فقه حنبلی تعیین کرد.1 
در مـوارد دیگـر، احکامـی مطابـق بـا مذاهـب فقهـی دیگـر نیـز صـادر شـده اسـت 

.)Hassanein, 2018, p.40(
قانونگـذار در قانـون مدنـی گرچـه معیـار را مذهـب حنبلـی تعیین کرده اسـت اما 
در بخـش قوانیـن جزائـی هیـچ ضابطه و معیـاری برای مذهب خاصـی تعیین نکرده 

اسـت، امـا عمال دادرسـی‌ها طبق یکـی از مذاهـب چهارگانه انجام می‌شـود.

۱۱ـ۱. مالدیو

مــاده 3 قانــون قضایــی مالدیــو2، 2010، مقــرر داشــته اســت کــه منابــع مــورد 
اســتناد در دادگاه‌هــا مطابــق بــا قانون اساســی و شــریعت اســامی باشــند. همین‌طور 
در مــادّه 1205 قانــون مجــازات، بــه قضــات اختیــار می‌دهــد کــه در جرایــم حــدی 
و قصــاص بــه شــرع مراجعــه کننــد. قوانیــن فعلــی مالدیــو در مــوارد فقــدان قانــون، 
 H. Robinson,( بـ�ر اصـ�ول شـ�ریعت به‌ویـ�ژه مکتـ�ب شـ�افعی تکیـ�ه می‌کنـ�د
ــه آرای فقــه حنفــی )در  ــن برخــی احــکام ب ــن وجــود، در تقنی ــا ای p.3 ,2006(. ب
بــاب جــرم زنــا، مــادّه 411( رجــوع شــده اســت )اکرمــی، 1401، ص181(. قانون 
Mo�( ـناخت� �ـمیت ش �ـه رس �ـوا را ب ــماره 6(، فت 2016 )ش �ـی �ـتگی مذهب  همبس

hamed Ibrahim, 2018, p.89(. طبــق ایــن قانــون، مــردم مالدیــو محــدود بــه 
تبعیــت از مذهــب خاصــی نخواهنــد بــود. بــرای حــل اختلافــات در آرای فقهــای 
شــافعی، علمــای حقــوق، بــا اتخــاذ تفســیری کــه بــه بهتریــن شــکل منعکس‌کننــده 
ــا هنجارهــای جامعــه فعلــی مالدیــو باشــد، تعارضــات را  دیدگاه‌هــای هماهنــگ ب

.)H. Robinson ,2006, p.4( مرتفـ�ع می‌سـ�ازد
بنابــر آنچــه از قانــون مالدیــو نقــل شــد، قانــون اساســی مالدیــو، شــریعت اســام 
را به‌معنــای عــام بــکار بــرده و آن را بــه هیــچ مکتــب فقهــی خاصــی محــدود نکــرده 

اســت؛ گرچــه در بعضــی مــوارد بــه مذهــب شــافعی و حنفــی ارجــاع داده اســت.

1.  see: Court of Cassation, criminal Issues, Case no229/2010, 21 march 2011. 
2. JUDICATURE ACT OF MALDIVES, Act No: 22/2010.
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۱۲ـ۱. ایران

مســئله تحدیــد یــا عــدم تحدیــد فتــوای معیــار در ایــران، از دو حیــث قابــل طــرح 
اســت: اولًا از ایــن حیــث کــه آیــا در تعییــن فتــوای معیــار، رجــوع بــه فقــه مذاهــب 
دیگــر ممکــن )مجــاز( اســت؟ ثانیــاً از ایــن حیــث کــه بــر فــرض عــدم امــکان رجــوع 
بــه مذاهــب دیگــر و امــکان رجــوع فقــط بــه فقــه مذهــب امامیــه، فتــوای معیــار کدام 
اســت؟ فتــوای ولــی فقیــه؟ فتــوای شــورای نگهبــان؟ فتــوای مشــهور؟ فتــوای هریک 

از فقهــا؟ فتــوای اعلــم؟ فتــوای اســهل؟ فتــوای احــوط؟ فتــوا کارامــد؟
نظــام سیاســی و حکومتــی جمهــوری اســامی ایــران، مبتنــی بــر ولایــت فقیــه، 
برخاســته از فقــه شــیعه اســت. ایــن مســئله مقنــن را بــر آن داشــته اســت کــه خــود 
ــن حــال دیگــر  ــا ای ــد. ب ــی آن بدان ــه مذهــب شــیعه دوازده امامــی و مبان ــد ب را مقی
مذاهــب را بــه رســمیت شــناخته و در حــدود احــوال شــخصیه، فقــه مخصــوص بــه 

ــد. خودشــان را جــاری و ســاری می‌دان
مهم‌تریــن و بنیادی‌تریــن اصلــی کــه نشــان‌دهنده رویکــرد ایــران در تعییــن 
مذهــب معیــار اســت، اصــل 12 قانــون اساســی اســت. در ایــن اصــل مقــرر شــده 
ــن  ــران اســام و مذهــب جعفــری اثنی‌عشــری اســت و ای ــن رســمی ای اســت: »دی
اصــل الــی الابــد غیــر قابــل تغییــر اســت و مذاهــب دیگــر اســامی اعــم از حنفــی، 
ــن  ــروان ای ــد و پی ــل می‌باش ــرام کام ــه دارای احت ــی و زیدی ــی، حنبل ــافعی، مالک ش
مذاهــب در انجــام مراســم مذهبــی، طبــق فقه خودشــان آزادنــد و در تعلیــم و تربیت 
دینــی و احــوال شــخصیه )ازدواج، طــاق، ارث و وصیــت( و دعــاوی مربوطــه آن 
در دادگاه‌هــا رســمیت دارنــد و در هــر منطقــه‌ای کــه پیــروان هریــک از ایــن مذاهــب 
اکثریــت داشــته باشــند، مقــررات محلــی در حــدود اختیــارات شــوراها بــر طبــق آن 
مذهــب خواهــد بــود، بــا حفــظ حقــوق پیــروان ســایر مذاهــب«. اصــل 72 و اصــل 

85 قانــون اساســی تأکیــد دوبــاره بــر اصــل 12 قانــون اساســی اســت.
ــا اینجــا مشــخص می‌شــود کــه مذهــب رســمی نظــام ایــران، مذهــب امامیــه  ت
ــی  ــا را در احــکام عمل ــه )جــز اخباری‌هــا( اجتهــاد و افت اســت، امــا عالمــان امامی
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دیــن، مســدود نمی‌دانــد، بلکــه در مقــام افتــا تابــع ادلــه و حجــت معتبــری هســتند؛ 
لــذا نســبت بــه آرای مذاهــب دیگــر لابشــرط اســت نــه بــه شــرط لا کــه در پایــان ایــن 

نوشــتار بــه اختصــار توضیــح داده خواهــد شــد.

۲. نگاه تطبیقی به رویکرد کشورهای اسلامی در تحدید فتوای معیار

ــیم  ــت )در تقس ــنّت گذش ــل س ــامی اه ــورهای اس ــه کش ــه در زمین ــر آنچ بناب
کلــی(، دو رویکــرد متفــاوت در زمینــه تحدیــد فتــوای معیــار وجــود دارد: تحدیــد 
بــه مذهــب معیّــن و عــدم تحدیــد بــه مذهــب معیّــن. ایــن دو رویکــرد مبتنــی بــر آرای 
عالمــان و فقهیــان اهــل ســنّت هســتند کــه از مبانــی فقهی‌شــان مــدد می‌گیرنــد. بــه 
تعبیــر دیگــر میــان عالمــان و فقیهــان اهــل ســنّت، در تحدیــد فتــوای معیــار الــزام یــا 
عــدم الــزام بــه مذهــب و رأی خــاص، به‌صــورت کلــی دو قــول وجــود دارد: 1. الــزام 
بــه مذهــب و رأی خــاص )زیــرا مســتفتی بــه حقانیــت مذهــب معیّــن معتقــد شــده 
اســت؛ لــذا التــزام بــه آن و وفــای بــه آن بــر او واجــب دانســته اســت(؛ 2. عــدم الــزام 
بــه مذهــب و رأی خــاص )ایــن قــول بــه دو قــول تجزیــه می‌شــود: یکــی عــدم التــزام 
بــه مذهــب معیّــن از مذاهــب اربعــه در عیــن التــزام بــه مذاهــب اربعــه. قــول دیگــر 
عــدم تحدیــد التــزام بــه مذاهــب اربعــه و جــواز رجــوع بــه غیــر آنهــا مثــل مذهــب 

امامیــه و زیدیــه( کــه در ضمــن قــول دوم بیــان گردیــده اســت.

۱ـ۲. ادله تحدید فتوای معیار در مذهب و قول خاص )= تمذهب(

الــزام بــه مذهــب معیّــن و قــول خــاص، در فقــه بــا عنــوان »تمذهُــب«، مطــرح 
ــای خــارج نشــدن از دیدگاه‌هــای اجتهــادی و  شــده اســت؛ واژه »تمذهــب« به‌معن
اصولــی و مبانــی یــک مجتهــد یــا مؤســس یــک مذهــب اســت )شــویعر، ۲۰۲۱، 
ص5(. به‌نظــر می‌رســد قائــان بــه تمذهــب، در انتخــاب یکــی از مذاهــب اربعــه، 
ــق  ــه، تلفی ــب اربع ــی از مذاه ــاب یک ــد از انتخ ــا بع ــد ام ــاز می‌دانن ــاد را مج اجته
میــان مذاهــب را غیرمجــاز می‌داننــد: »ازایــن‌رو »عامــه«، اجتهــاد در اصــل انتخــاب 
مذاهــب را مجــاز دانســته‌اند کــه هرکــس هــر مذهبــى را خواســت انتخــاب نمایــد 
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امــا اجتهــاد ناشــى از مذهــب در احــکام و فــروع آن را ممنــوع اعــام کردنــد، حتــى 
... تلفیــق اقــوال بیــن ایــن چهــار مذهــب ... جایــز نشــمرده‌اند« )منتظــری، 1367، 
ج3، ص148؛ به‌نقــل از: افنــدی، 1403ق، ج4، ص33(. ایــن مطلــب از رویکــرد 
ــر ذکــر شــد( آشــکار اســت. نخســت  بســیاری از کشــورهای اهــل ســنّت )پیش‌ت

ادلــه تحدیــد فتــوا معیــار در مذهــب معیّــن بیــان می‌شــود:
ــمْ  ــرِ مِنک ــی الامْ ــولَ وَأُوْلِ سُ ــواْ الرَّ ــه وَأَطِیعُ ــواْ اللّ ــواْ أَطِیعُ ــنَ ءامَن ذِی ــا الَّ ــا أَیهَ ۱. ی
ــر و الوالامــر  )نســاء: 59(. طبــق مفــاد ایجابــی آیــه فــوق، تبعیــت از خــدا و پیامب
واجــب اســت؛ بنابرایــن اگــر صاحبــان امــر قاضــی را بــه مذهــب و قــول معیّــن الــزام 
کننــد، اخــذ بــه آن بــر قاضــی واجــب اســت. بر اســاس مفــاد ســلبی آیــه فــوق، اگــر 
ــز،  ــاره آن چی ــد، حکــم قاضــی درب ــع کن ــزی من ــر چی الوالامــر قاضــی را از حکــم ب
غیرنافــذ خواهــد بــود و قاضــی هماننــد دیگــر مــردم، حکــم رعایــا را خواهــد داشــت 

)ســهلی، 2012، ص826(.
2. اجتنــاب از اباحه‌گــری: اگــر عامــه مــردم مخیــر میــان مذاهــب باشــد و الــزام 
بــه مذهــب معیّــن نداشــته باشــد، منتهــی بــه اباحه‌گــری می‌شــود بــه ایــن صــورت 
کــه مــوارد »رخــص« را در مذاهــب اســتقصا می‌کننــد و تنهــا بــه مــوارد »رخــص« 

از مذاهــب، عمــل می‌کننــد )نجــدی، 1428، ص 228ـ223(.
3. اجتنــاب از تشــتت رویّــه: دلیــل مهــم دیگــر اجتناب از تشــتت رویّــه در تقنین 
ــن لازم و بلکــه ضــروری اســت؛  و قضاســت. بدین‌ترتیــب الــزام بــه یــک رأی معیّ
زیــرا بعــد از بسته‌شــدن بــاب اجتهــاد، مناســب‌ترین رویّــه بــرای اداره جامعــه، لــزوم 
تقلیــد از ائمــه مذاهــب اســت. حاکمــان ایــن اختیــار را دارنــد کــه مــردم را بــه تبعیت 

ازنظــر فقهــی خاصــی ملــزم کننــد )محمــد الطبــاخ، 2021، ص1825(.

۲ـ۲. ادله تحدید فتوای معیار در مذاهب اربعه

ــن  ــر مکلــف واجــب نیســت کــه از مذهــب و مجتهــد معیّ ــن قــول ب ــق ای مطاب
در تمــام مســائل و حــوادث تقلیــد کنــد، بلکــه می‌توانــد از هــر مذهبــی از مذاهــب 
ــر  ــروع« در آخ ــاب »الف ــح در کت ــد. ابن‌المفل ــت نمای ــد تبعی ــه بخواه ــه ک چهارگان
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کتــاب الحــدود، بــر انحصــار واقــع )= حــق( در مذاهــب اربعــه و نفــی آن از غیــر 
مذاهــب اربعــه تأکیــد کــرده اســت )شــویعر، ]بی‌تــا[، ص5(. لازمه ســخنان ایشــان 
جــواز رجــوع بــه مذاهــب اربعــه و عــدم جــواز رجــوع بــه غیــر آنهاســت. توجــه بــه 
ایــن بحــث بــه لحــاظ آثــار و نتایجــی کــه در جهــان اســام به‌دنبــال دارد مهــم اســت. 
بحث‌هایــی هماننــد »تتبــع رخــص« )ر.ک: عبدالوهــاب، 2013، ص۱۰۵ـ120(، 
»ایســر المذاهــب« و »تلفیــق« )ســلیمی‌پور، 1399، ص54(، همگــی بــا پیشــفرض 
ــه مذهــب و قــول خــاص و عــدم انحصــار حــق در مذهــب خــاص،  ــزام ب عــدم ال
قابــل طرح‌انــد. اکنــون ادلــه تحدیــد فتــوای معیــار در مذاهــب اربعــه بیــان می‌شــود:

ـاسِ بِالْحَـقِّ )ص: 26(. نحـوه اسـتدلال بـه ایـن  1. یـا دَاوُودُ ... فَاحْکـم بَیـنَ النَّ
صـورت اسـت کـه قاضـی مکلـف اسـت کـه بـه حـق داوری کنـد؛ یعنـی طبـق آنچـه 
کـه خـودش حـق می‌پنـدارد داوری نمایـد. ممکـن اسـت ازنظـر قاضـی گاهـی حـق 
در مذهـب و قـول معیّـن نباشـد یعنـی مذهـب و قـول معیّـن مطابـق با واقع نباشـد، 
بلکـه ازنظـر وی ممکـن اسـت مذهـب و قـول دیگـر مطابـق بـا حـق )واقـع( باشـد. 
براین‌اسـاس الـزام قاضـی در مقام قضـاوت به مذهب و قول معیّـن، گاهی لازمه‌اش 

الـزام وی اسـت کـه بـه غیـر حـق داوری کنـد )سـهلی، ]بی‌تـا[، ص824(.
کــرِ إِن کنتُــمْ لَا تَعْلَمُــونَ )نحــل: 43( مفــاد آیــه این اســت که  2. فَاسْــأَلُواْ أَهْــلَ الذِّ
مطلبــی کــه انســان نمی‌دانــد بایــد از اهــل علــم ســؤال کنــد. ایــن امــر مطلــق اســت؛ 
آیــه کریمــه آن را مقیــد بــه افــراد خاصــی نکــرده اســت. براین‌اســاس الــزام قاضــی بــه 

مذهــب معیّــن یــا قــول معیّــن، وجهــی نــدارد )ســهلی، ]بی‌تــا[، ص825(.
ص552/  ج9،   ،۱۴2۰ )ابن‌ملقــن،  بریــده  به‌حدیــث  اســتدلال  نحــوه   .3
هیثمــی، 1422، ج4، ص228/ البانــی، 1419، ج3، ص324( بــه ایــن شــکل 
اســت کــه طبــق مفــاد ایــن روایــت بــر قاضــی لازم اســت کــه مطابــق آنچــه کــه حــق 
می‌دانــد حکــم کنــد و مجــاز نیســت کــه بــر خــاف آن حکــم نمایــد. قاضــی کــه واقــع 
را نمی‌دانــد و داوری می‌کنــد اهــل آتــش اســت؛ اعــم از اینکــه حکــم وی مطابــق بــا 
واقــع باشــد یــا مخالــف بــا آن. براین‌اســاس الــزام قاضــی بــه مذهــب و قــول معیّنــی 
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در مقــام قضــا، گاهــی لازم می‌آیــد کــه قاضــی بــر خــاف آنچــه کــه حــق می‌دانــد 
حکــم کنــد یــا بــر پایــه جهــل حکــم کنــد کــه طبــق حدیــث مذکــور از آن منــع شــده 
اســت؛ بنابرایــن الــزام قاضــی بــه مذهــب و قــول معیّــن مجــاز نخواهــد بود )ســهلی، 

]بی‌تــا[، ص825(.
امور  متصدی  برای  است،  مجاز  اجتهاد  مواردی که  در  دین:  در  سهولت   .4
مسلمانان مجاز نیست که کسی را از اجتهاد در آن موارد منع کند؛ زیرا اجتهاد در 
دین و عدم تقید به مذهب و قول خاص، موجب سعه و سهولت در دین و دینداری 
است. الزام قاضی به مذهب و قول خاص خلاف سهولت در دین است. ازاین‌رو، 

الزام قاضی به مذهب و قول معیّن مجاز نیست )همان، ص۸۲۵ـ۸۲۶(.
ــن از  ــل ســنّت حــق را در مذهــب خــاص و معیّ ــان اه نتیجــه: برخــی از عالم
چهارگانــه محــدود دانســته‌اند و برخــی محــدود ندانســته‌اند، امــا قریــب بــه اتفــاق 
آنــان، در مذاهــب چهارگانــه محــدود ‌دانســته‌اند؛ لــذا غالبــا الــزام بــه مذهــب معیّــن 
را یــا الــزام بــه مذاهــب چهارگانــه را لازم ‌دانســته‌اند چــون حــق را در مذهــب معیّــن 
از مذاهــب چهارگانــه یــا در مذاهــب چهارگانــه محــدود می‌داننــد؛ بنابرایــن نقطــه 
مشــترکی کــه میــان آرای غالــب عالمــان اهــل ســنّت وجــود دارد، تحدیــد حــق در 
مذهــب خــاص یــا مذاهــب اربعــه اســت. آنچــه کــه ایــن نوشــتار ناظــر بــه آنســت، 
تحدیــد فتــوای معیــار در مذهــب معیّــن یــا مذاهــب چهارگانــه اســت. نقــد هریکــی 
از ادلــه به‌صــورت جداگانــه در عیــن اینکــه نیــازی نیســت، از ظرفیــت ایــن نوشــتار 
ــار  ــوای معی ــد فت ــه تحدی ــر ب ــه ناظ ــه‌ای را ک ــه ادل ــتار هم ــن نوش ــت؛ ای ــارج اس خ

هســتند، به‌صــورت کلــی مــورد نقــد قــرار خواهــد داد.

۳ـ۲. نقد ادله تحدید فتوای معیار در مذهب یا مذاهب معیّن

در ایــن بخــش از مباحــث لازم اســت کــه بــه نقــد آرای فقیهــان و عالمــان اهــل 
ســنّت و رویکــرد برخــی کشــورهای اســامی به‌صــورت کلــی بپردازیــم کــه حــق را 
منحصــر در مذهــب یــا مذاهــب خــاص می‌دانســتند. بــه تعبیــری، دراینجــا صرفــا 
بــه نقــد مبنــای ادلــه اقــوال اهــل ســنّت خواهیــم پرداخــت کــه برخــی بــه آن تصریــح 
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ــع  ــه واق ــود ک ــه ب ــر گرفت ــلم درنظ ــروض و مس ــوان مف ــیاری به‌عن ــود و بس ــرده ب ک
ــه مذاهــب دیگــر؛ ایــن مدعایــی اســت بــدون  محــدود در مذاهــب اربعــه اســت ن
ــه شــایان توجــه اســت کــه ایــن نوشــتار بر اســاس مبانــی  دلیــل. دراینجــا ایــن نکت
و مســلمات و مفروضــات خــود اهــل ســنّت بــه نقــد پرداختــه اســت نــه بر اســاس 

مبانــی مذهــب امامیــه.
ــا  ــاط مســتقیم ب ــه ارتب ــد و ن ــه خودشــان محــل وحــی بوده‌ان ــه ن ــه اربع اولًا ائم
آســمان‌های معنــا و لــوح محفــوظ داشــته‌اند و نــه اجتهــاد را بــرای دیگــران ممنــوع 
ــد کــه قــول و  ــز نبودن ــر نی ــن ائمــه اهــل ســنّت معاصــر پیامب دانســته‌اند. افزون‌برای
نظرشــان از ایــن بــاب حجیــت داشــته باشــند، بلکــه حــدود یــک قــرن بــا رحلــت 

ــه داشــته‌اند. ــر فاصل پیامب
ثانیــاً نــه دلیــل از عقــل بــر انحصــار واقــع در مذاهــب اربعــه داریــم و نــه دلیلــی از 
نقــل )کتــاب و ســنّت(. هیــچ دلیلــی از عقــل و نقــل بــر انحصــار واقــع در مذاهــب 
اربعــه نداریــم. همچنیــن نــه آیــه‌ای بــر انحصــار اجتهــاد در مذاهــب اربعــه تاکنــون 
نــازل شــده اســت و نــه روایــت معتبــری از پیامبــر در ایــن زمینــه نقــل شــده اســت 
و نــه برهــان عقلــی بــر ایــن مطلــب قابــل اقامــه اســت کــه مفــاد آنهــا ایــن باشــد کــه 
تنهــا ائمــه مذاهــب اربعــه حــق اجتهــاد دارنــد و فقیهــان معاصــر آنــان و بعــد از آنــان 
چنیــن حقــی نداشــته باشــند. نیــز هیــچ دلیلــی نداریــم کــه عالمــان دیگــر بــه پایــه و 

درجــه علمــی آنــان نرســند.
ثالثـاً خلیفـه عباسـی بـه نـام »القـادر باللّـه« از مذاهـب بسـیاری که در میـان امت 
اسالمی ظهـور کـرده بودنـد، فقـط مذاهـب اربعـه را به‌عنـوان مذاهب رسـمی اعلام 
کـرد. او در برابـر دریافـت مبلغـی کـه از پیـروان مذاهـب اربعـه دریافـت کـرد، آنهـا 
را بـه رسـمیت شـناخت. در مقابـل، پیـروان مذهـب جعفـری پولـی را کـه خلیفـه 
عباسـی خواسـته بـود نپرداختنـد، مذهـب آنان را در شـمار مذهب رسـمی قـرار نداد 

)منتظـری، 1367، ج3، ص148؛ به‌نقـل از: افنـدی، 1403، ج4، ص33(.
رابعــاً آنــان مصــون از خطــا نبودنــد یعنــی دارای مقــام عصمــت نبودنــد و خــود 
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آنــان نیــز ادعــای مصونیــت از خطــا را نداشــته‌اند، بلکــه آنــان بــه صراحــت گفته‌انــد 
کــه مصــون از خطــا نیســتند و آرای آنهــا زمانــی حجــت هســتند کــه مطابــق بــا کتاب 

و ســنّت و... باشــند.
ــود؛  ــد ب ــز وارد خواه ــول اول نی ــر ق ــد ب ــول دوم وارد باش ــر ق ــه ب ــکالاتی ک اش
برای‌مثــال اگــر واقــع محــدود در مذاهــب اربعــه نباشــد، محــدود در یکــی از آنهــا 
نیــز نخواهــد بــود. اگــر ائمــه اربعــه ارتبــاط مســتقیم بــا اســمان وحی نداشــته باشــند، 
ــز نخواهــد داشــت. اگــر هیچ‌یــک از ائمــه اربعــه مصــون از خطــا  یکــی از آنهــا نی

نباشــند، یکــی از آنهــا نیــز مصــون از خطــا نخواهــد بــود.
خامسـا افـزون بـر آنچه بیان شـد، برخی از فقهای اهل سـنّت نیـز حق را محدود 
در مذاهـب چهارگانـه ندانسـته‌اند؛ مثاًل طبـق قانـون »المجلـه الاحـکام العدلیـه« 
اولیـای صغـار، حـق نداشـتند کـه کـودک نابالـغ خـود را بـه نکاح کسـی یـا بالعکس 
کسـی دیگـر را بـه نـکاح وی درآورد. ایـن حکـم مخالـف مذاهـب اربعـه و مطابق با 

فتـوای »ابن‌شـبرمه« اسـت )مناقبـی، 1386، ص169/ قاضـی، 1432، ص39(.
ازجملــه کســانی کــه حــق )واقــع( را در مذاهــب اربعــه محــدود نمی‌دانــد، 
»ســنهوری« از علمــای اهــل ســنّت اســت. به‌نظــر ســنهوری، در اســتفاده از منابــع 
ــد  ــه چن ــد ب ــا در حــوزه قانونگــذاری بای ــی و اســتخراج احــکام فقهــی از آنه حقوق
مطلــب پایبنــد بــود: »مطلــب اول اینکــه عــدم تمســک بــه مکتــب خاصــی از فقــه 
اســامی اســت؛ چراکــه ممکــن اســت بــه همــه مذاهــب فقهــی رجــوع شــود و از 
آنهــا بهره‌منــد گردنــد. پــس نمی‌تــوان در عقایــد محتمــلِ ابــو حنیفــه خــود را مقیــد 
ــود.  ــد ب ــل پایبن ــورت کام ــی به‌ص ــب حنف ــه مکت ــد ب ــل نبای ــور کام ــت و به‌ط دانس
دلیلــی بــرای پایبنــدی بــه چهــار مکتــب معــروف وجــود نــدارد زیــرا مکاتــب دیگــری 
ماننــد مکتــب زیدیــه و مکتــب امامیــه وجــود دارد کــه می‌تــوان تــا حــد زیــادی از آنهــا 

ــا[، ص49(. ــنهوری، ]بی‌ت ــود« )س ــتفاده نم اس
ــه عالمــان اهــل ســنّت کــه واقــع را محــدود در مذاهــب اربعــه ندانســته  ازجمل
ــه  ــم ب ــردن قاضــی و حاک ــر ایشــان وادار‌ک ــق نظ ــی اســت. طب ــه البان اســت، علام
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ــرا  ــول خاصــی، مجــاز نیســت؛ زی ــل مذهــب ابی‌حنیفــه( و ق مذهــب خــاص )مث
لازم اســت کــه مفتــی بر اســاس دلیــل )کتــاب، ســنّت و...( فتــوا دهــد ]کــه ممکــن 
http:// ،اســت مطابــق بــا هیچ‌یکــی از مذاهــب اربعــه نباشــد[ )ر.ک: البانــی

.)www.islamweb.ne
بعضـی از محققیـن اهـل سـنّت بـا اسـتناد بـه سـیره اصحـاب و تابعیـن، التـزام 
بـه مذهـب معیّـن را بدعـت در دیـن دانسـته اسـت. او می‌گویـد در جایـی کـه از 
شـرع دلیـل بـر خالف وجود داشـته باشـد، عدم جـواز تقلیـد بدیهی اسـت. درادامه 
ایشـان تمذهـب را بـدون شـک از بدعت‌هـای جدید می‌داند که نـه در عصر صحابه 
رائـج بـوده و نـه در عصـر تابعیـن و نـه در عصـر تابعیـنِ تابعیـن: »فهـو ]التمذهب[ 
مـن البـدع المحدثـة بال شـک« یعنی بـدون تردیـد »تمذهـب« از بدعت‌هـای جدید 
اسـت. درادامـه ایشـان از معصومـی خجنـدی نقـل می‌کنـد کـه تبعیـت از یکـی از 
مذاهـب اربعـه یـا تبعیـت از مذهبـی غیـر از مذاهـب اربعـه نـه واجـب اسـت و نـه 
مسـتحب، بلکـه التـزام بـه مذهـب معیّـن در تمـام مسـائل، انسـان را به ورطـه خطا، 

تعصـب و تقلیـد جاهلانـه می‌انـدازد )نجـدی، 1428، ص229ـ230(.
از عبــارات ائمــه مذاهــب اربعــه نیــز نفــی تمذهــب و از مجمــوع عبــارات آنــان 

نفــی لــزوم التــزام بــه مذاهــب اربعــه در جمیــع مــوارد اســتفاده می‌شــود:
أنکــر الامــام ابوحنیفــههر)( تقلیــده، فقــال: اذا صــح الحدیــث فهــو مذهبــی، و 
قــال ایضــا: لا یحــل لاحــد ان یاخــذ بقولنــا مــا لــم یعلــم مــن ایــن اخذنــاه )همــان، 
ص231(. یعنــی امــام ابی‌حنیفــههر)( تقلیــد از خــودش را رد کــرده اســت؛ پــس 
ــرای  ــه اســت: ب ــز گفت ــه اســت: مذهــب مــن، روایــت صحیــح اســت؛ و نی او گفت
احــدی، اخــذ بــه قــول مــن مجــاز نیســت، مگــر اینکــه بدانــد کــه مــن آن را از کجــا 

اخــذ کــرده‌ام.
ــا بشــر اخطــی و اصیــب، فانظــروا فــی  امــا الامــام مالــکهر)( فقــال: انمــا ان
ــاب و  ــق الکت ــم یواف ــا ل ــاب و الســنة فخــذوه، و کل م ــق الکت ــا واف ــکل م ــی، ف رای
الســنة فاترکــوه )همــان، ص۲۳۱ـ232(. امــام مالــکهر)( گفتــه اســت: من بشــرم، 



مر حقوق کیفری کشورهای اسلادمطالعه تطبیقی فتوای معیار  

65

وم
 س

ت و
س

ل بی
سا

14
05

ن 
ستا

تاب
ه/ 

دون
شتا

ه ه
ار

شم
 

دچــار خطــا و صــواب می‌شــوم؛ پــس بــه فتــوای مــن نــگاه کنیــد اگــر موافــق کتــاب 
و ســنّت یافتیــد، اخــذ کنیــد؛ وگرنــه، تــرک کنیــد.

دعـا الامـام الشـافعیهر)( الـی عـدم التـزام مذهـب معیّـن بقـوة و صراحـة .. 
)همـان، ص232(. یعنـی امـام شـافعیهر)( ]پیـروان خـودش را[ بـه صراحـت و 
قـوت، بـه عـدم التـزام بـه مذهـب معیّـن دعـوت کـرده اسـت. شـافعی بـه پیروانـش 
می‌گفـت: مـن را در هـر چـه می‌گویـم تقلیـد نکنیـد؛ در آن بیندیشـید )منتظـری، 

ص150(. ج3،   ،1367
امـام احمـد حنبـل: ... و قـد صـرح الامـام احمـد، بالنهـی عـن التقلیـد و الالتزام 
بمذهـب امـام معیّـن فـی کثیـر مـن کلامـه فقـال: لا تقلدنـی و لا تقلـد مالـکا و لا 
الشـافعی و خـذ مـن حیـث اخـذوا )نجـدی، 1428، ص233(. یعنـی امـام احمـد 
]حنبـل[ در بسـیاری از سـخنان خـود، بـه صراحـت از تقلیـد و التزام بـه مذهب امام 
معیّـن نهـی کـرده اسـت. پـس او گفته اسـت که نه از مـن تقلید کنید و نـه از مالک و 

نـه از شـافعی؛ ]احـکام را[ از همـان منبعـی اخـذ کنیـد کـه آنـان اخـذ کرده‌انـد.
از مجمــوع عبــارات مذاهــب چهارگانــه، ایــن مطلــب به‌دســت می‌آیــد کــه التــزام 
بــه مذهــب معیّــن در همــه مســائل بدعــت اســت: »و مــن اقــوال هــولاء الائمــههر)( 

تبیــن لنــا أن التــزام مذهــب معیّــن بدعــة و خطــأ ...« )همــان، ص233(.
ــل و  ــی از عق ــل موجه ــچ دلی ــون، هی ــا کن ــنّت ت ــل س ــان اه ــاس عالم براین‌اس
ــه  ــا در مذاهــب چهارگان ــه ی ــع در یکــی از مذاهــب چهارگان ــر انحصــار واق ــل ب نق
 ــرا ائمــه ــد؛ زی ــه بدهن ــان، نتوانســته‌اند ارائ ــاد در آن ــر انحصــار جــواز اجته ــا ب ی
چهارگانــه، نــه ارتبــاط مســتقیم بــا لــوح محفــوظ داشــته‌اند، نــه خــود آنــان ادعــای 
 مصونیــت از خطــا را داشــته‌اند و نــه »اعتبــار« القادرباللّــه، هماننــد »اعتبــار« پیامبــر
ــان  ــوده اســت. در گذشــته فقیهــان بســیاری در می از حجیــت شــرعی برخــوردار ب
امــت اســامی ظهــور کرده‌انــد و پــس از ایــن نیــز ظهــور خواهنــد کــرد، هیــچ دلیلــی 
بــر منــع آنهــا از اجتهــاد وجــود نداشــته و نــدارد. برخــی از محققــان اهــل ســنّت نیــز 
ــد: یکــی از محققیــن اهــل ســنّت شــرایط  ــا »تمذهــب« شــدیدا مخالفــت کرده‌ان ب
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اجتهــاد را از قــول فخــر رازی ذکــر کــرده، می‌گویــد عــده‌ای از عالمــان اهــل ســنّت 
ماننــد غزالــی اجتهــاد را محــدود در ائمــه چهــار گانــه دانســته‌اند. ایشــان می‌گویــد 
ــه  ــد ایشــان ب ــه فاقــد دلیــل اســت. غزالــی و مانن تحدیــد اجتهــاد در ائمــه چهارگان
ســبب تقــوا و احتیــاط در دیــن خــدا و بــه گمــان اینکــه فقهــای معاصــر آنــان از چنــان 
جایــگاه علمــی برخــوردار نبوده‌انــد، اجتهــاد را محــدود بــه ائمــه اربعــه دانســته‌اند، 
ــه ائمــه چهارگانــه و بــرای جلوگیــری از هــرج و مــرج در  بلکــه بــه ســبب احتــرام ب
ــزاع و  ــد، ن ــی می‌گوی ــوا داده‌ اســت. ایشــان در عبارت ــاد، فت ــد اجته ــه تحدی ــن ب دی
اختــاف در جــواز و عــدم جــواز اجتهــاد نیســت، بلکــه نــزاع در ایــن اســت کــه آیــا 
ــه کســانی در خــارج یافــت شــده‌اند  ــه اربع ــد از ائم ــان بع ــان عالمــان و فقیه از می
کــه واجــد شــرایط اجتهــاد باشــند یــا خیــر؟ )اختــاف در مصــداق اســت( غزالــی 
و ماننــد وی بــه گمــان اینکــه فقیــه واجــد شــرایط اجتهــاد در خــارج وجــود نداشــته 
و نــدارد اجتهــاد را بــه ائمــه اربعــه محــدود ســاخته‌اند. نویســنده درادامــه می‌گویــد 
ایــن دســته از فقهــا اســتقصا نکرده‌انــد وگرنــه فقهــای واجــد شــرایط وجــود 
داشــته‌اند. او می‌گویــد پیامــد دیــدگاه »تمذهــب«، تحجــر فکــری و فاصلــه گرفتــنِ 
ــا[،  ــعیدی، ]بی‌ت ــت )س ــه اس ــای زمان ــه و ضرورت‌ه ــای جامع ــن از واقعیت‌ه دی
ص4566ـ4570(. نویســنده بــر ایــن بــاور اســت کــه نــه حــق )واقــع( در انحصــار 
ــه دلیلــی بــر  ــار کســی نیســت( و ن مذهــب خــاص قــرار دارد )چــون واقــع دراختی

تحدیــدِ جــوازِ اجتهــاد، در شــخص یــا فرقــه‌ای خــاص، اقامــه شــده اســت.
مسـلمات  و  مبانـی  بر اسـاس  سـنّت،  اهـل  مذاهـب  بـر  شـده،  یـاد  نقدهـای 
مفروضـات و عبـارات عالمان خود اهل سـنّت، وارد بـود؛ آنان چون حق را محدود 
در مذهـب معیّـن از مذاهـب چهارگانـه یـا در مذاهب چهارگانه می‌دانسـتند، اجتهاد 
و افتـا را نیـز بـه تبـع آن، محـدود در آنها می‌دانسـتند، اما ایران گرچنـد مذهب امامیه 
را مذهـب رسـمی دانسـته اسـت، امـا اشـکالات یادشـده بر اسـاس مبانـی مذهـب 
امامیـه وارد نمی‌شـوند؛ زیـرا عالمـان امامیـه اولًا ائمـه اطهـار را معصـوم و مصـون 
از خطـا و وارث علـوم پیامبـر ص می‌داننـد؛ لـذا اشـکالات یادشـده بـر مبانـی خـود 
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آنـان وارد نیسـت. ثانیـاً برخـی عالمـان امامیه بـه صراحت میان مقام ثبـوت و اثبات 
فـرق نهاده‌انـد. آنـان گرچـه بـه لحـاظ مقـام ثبوت حـق را محـدود در مذهـب امامیه 
دانسـته‌اند، امـا بـه لحـاظ مقـام اثبات )اجتهـاد و افتا مربـوط به مقام اثبات اسـت(، 
نسـبت مذهـب امامیـه بـه آرای مذاهـب دیگـر اسالمی لابشـرط اسـت نه بشـرط لا؛ 
یعنـی عالمـان امامیـه به‌صـورت کلـی در مقام اثبـات تابع ادله و حجت معتبر اسـت 
)نـه استحسـان و قیـاس و مصالـح مرسـله( کـه در مقـام اثبـات قائـم می‌شـوند؛ بـا 
صـرف نظـر از اینکـه بـا مذاهـب دیگـر اسالمی موافـق باشـد یـا مخالـف و حتـی 
بـا صـرف نظـر از اینکـه در مقـام ثبـوت مطابـق بـا واقـع باشـد یـا مخالـف بـا واقع؛ 
زیـرا واقـع دراختیـار غیـر معصـوم نیسـت. نه معصـوم در دسـترس همگان اسـت و 
نـه کسـی بـه لـوح محفـوظ دسترسـی دارد؛ برای‌نمونـه امامیـه قطـع )یقیـن جـازم( 
را حجـت می‌داننـد چـون کشـف ذاتـی قطـع اسـت و حجیـت هـم لازم بیـن کشـف 
اسـت؛ لـذا عالمـان علـم اصـول، عمـل را طبـق قطـع واجب می‌داننـد؛ اعـم از اینکه 
موافـق بـا آرای دیگـر مذاهـب اسالمی باشـد یـا مخالـف و اعـم از اینکـه در مقـام 
ثبـوت مطابـق بـا واقـع باشـد یـا مخالـف. مسـئله انقیـاد و تجـری در علـم اصـول، 
شـاهد بـر ایـن مدعیـات اسـت و مؤیـد آنهاسـت. طبـق آرای عالمـان علـم اصـول، 
شـخص منقـاد بر اسـاس ادلـه‌ و حجـت یقینـی کـه در مقـام اثبـات قائـم می‌شـود 
)اعـم از اینکـه مطابـق بـا واقـع باشـد یـا خالف(، طبـق یقیـن و علـم خـود عمـل 
می‌کنـد و پـاداش داده می‌شـود نـه اینکـه مجـازات گـردد و نـه اینکه صرفـا مُعذّریت 
داشـته باشـد. متجـری چـون مخالـف علـم و حجتـی، عمـل می‌کنـد )اعـم از اینکه 
مطابـق بـا واقـع باشـد یـا مخالـف( کـه در مقام اثبـات قائم می‌شـود، مسـتحق تنبیه 
اسـت.1 براین‌اسـاس حـق را محـدود بـه آرای عالمـان و فقیهـان نمی‌داننـد؛ زیـرا در 
آرای عالمـان دیـن تعـارض وجـود دارد درصورتیکـه دیـن عـاری از تعـارض اسـت. 

1. �الأولى: إنّ التجرّی یقابل الانقیاد، فکما أنّ الانقیاد هو إطاعة التکلیف وامتثاله سواءً کان مطابقاً للواقع أو لا، 
کذلک التجرّی هو مخالفة التکلیف الواصل سواءً طابق الواقع أو لا، فهما متقابلان. الثانیة: إنّ العقل یدرک حسن 
الانقیاد مطلقاً، وبما أنّ التجرّی یقع فی مقابله بمقتضى المقدّمة الأولى، فسوف یدرک العقل قبح التجرّی کذلک 

)حیدری، 2023، ص۱۹۹(. 
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حجـت به‌معنـای مطابقـت بـا واقـع نیسـت بلکـه به‌معنای طریـق و روش مسـتدل و 
معتبـر اسـت: »انّ الحجّیـه لیسـت هی المطابقـه للواقع و إصابتـه، و انما هی المنهج 
المسـتدلّ علیه، سـواء إصاب الواقع أم لا« )حیدری، 2023، ص193(. »فالتفسـیر 
بالـرأی المنهـیّ عنـه ]فـی الرویـات[ أمـرٌ راجـعٌ إلـی طریق الکشـف دون المکشـوف 

]واقـع[« )طباطبایـی، 1390، ج3، ص176(.

نتیجه

ــان  ــف و آرای عالم ــان مذاهــب مختل ــاوا در می ــاف فت ــه اخت ــه اینک باتوجــه ب
ــی  ــی و قضای در مذهــب واحــد )اعــم از شــیعه و ســنّی( وجــود دارد، نظــام تقنین

ــته‌اند. ــی داش ــای متفاوت ــن آرا، رویکرده ــش ای ــامی در گزین ــورهای اس کش
اکثــر کشــورهای اســامی، در قــدم اول، تمایلــی بــه عبــور از مرزهــای مذهــب 
رســمی کشورشــان نداشــته‌اند و تــاش کرده‌انــد کــه طبــق مذهــب رســمی کشــور 
ــده اجتماعــی و سیاســی و  ــا مســائل پیچی ــد، امــا زمانــی کــه ب خودشــان عمــل کنن
بین‌المللــی روبــه‌رو شــده‌اند، بــه اقــوال ســایر مذاهــب از مذاهــب اربعــه نیــز تمســک 

ــد. ــه را برگزیده‌ان ــی از مذاهــب اربع ــد و رویکــرد تلفیق کرده‌ان
در »الــزام یــا عــدم الــزام بــه مذهــب و رأی خــاص« میــان علمــای اهــل ســنّت 
ــرا  ــاص )زی ــب و رأی خ ــه مذه ــزام ب ــود دارد؛ 1. ال ــول وج ــی دو ق ــورت کل به‌ص
مســتفتی بــه حقانیــت مذهــب معیّــن معتقــد شــده اســت؛ لــذا التــزام بــه آن و عمــل 
بــه آن بــر او واجــب اســت(؛ 2. عــدم الــزام بــه مذهــب و رأی خــاص )ایــن قــول بــه 
دو قــول تجزیــه می‌شــود: یکــی عــدم التــزام بــه مذهــب معیّــن از مذاهــب اربعــه در 
عیــن التــزام بــه مذاهــب اربعــه. قــول دیگــر عــدم تحدیــد التــزام بــه مذاهــب اربعــه و 
جــواز رجــوع بــه غیــر آنهــا مثــل مذهــب امامیــه و زیدیــه کــه ایــن قــول ســوم شــمرده 
می‌شــود(، امــا ادلــه قائــان قــول اول و قــول دوم، قانع‌کننــده نیســت. دلیــل عمــده 
عالمــان اهــل ســنّت و جماعــت، تحدیــد واقــع در مذهــب معیّــن از مذاهــب اربعــه 
یــا در مذاهــب اربعــه بــوده اســت. آنــان تــا کنــون، هیــچ دلیــل موجهی از عقــل و نقل 
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بــر اثبــات انحصــار واقــع در یکــی از مذاهــب چهارگانــه یــا در مذاهــب چهارگانــه یــا 
بــر انحصــار جــواز اجتهــاد در آنــان، نتوانســته‌اند ارائــه بدهنــد؛ زیــرا ائمــه چهارگانــه، 
ــا و  ــا آســمان‌های معن ــاط مســتقیم ب ــه ارتب ــد و ن ــه خودشــان محــل وحــی بوده‌ان ن
لــوح محفــوظ داشــته‌اند و نــه خــود آنــان چنیــن ادعایــی کرده‌انــد، بلکــه از عبــارات 
ائمــه مذاهــب اربعــه نیــز نفــی تمذهــب و از مجمــوع عبــارات آنــان نفــی لــزوم التزام 
بــه مذاهــب اربعــه در جمیــع مــوارد اســتفاده می‌شــود. حتــی برخــی از عالمــان اهــل 
ســنّت ماننــد ســنهوری بــه صراحــت تمــام، انحصــار حــق )واقــع( را در مذاهــب 
ــه را مذهــب رســمی اعــام  ــد مذهــب امامی ــران گرچن ــد، امــا ای اربعــه نفــی کرده‌ان
کرده‌انــد، امــا اشــکالات یادشــده بر اســاس مبانــی مذهــب امامیــه وارد نمی‌شــوند؛ 
زیــرا عالمــان امامیــه اولًا ائمــه اطهــار را معصــوم و مصــون از خطــا می‌داننــد. ثانیــاً 
ــد.  ــرق نهاده‌ان ــات ف ــوت و اثب ــام ثب ــان مق ــه صراحــت می ــه ب برخــی عالمــان امامی
آنــان گرچــه بــه لحــاظ مقــام ثبــوت حــق را محــدود در مذهــب امامیــه دانســته‌اند، 
امــا بــه لحــاظ مقــام اثبــات، نســبت مذهــب امامیــه بــه آرای مذاهــب دیگــر اســامی 

لابشــرط می‌داننــد نــه بشــرط لا.

حامی مالی

بنا به اظهار نویسنده مسئول، این مقاله هیچ‌گونه حامی مالی ندارد.

سهم نویسندگان در پژوهش

ــته‌اند و  ــارکت داش ــه مش ــگارش مقال ــرا و ن ــی، اج ــندگان در طراح ــام نویس تم
ــد. ــد می‌کنن ــه را تأیی ــی مقال ــوای نهای محت

تضاد منافع

نویســندگان تصریــح می‌کننــد کــه هیچ‌گونــه تضــاد منافعــی در ارتبــاط بــا ایــن 
مقالــه وجــود نــدارد.

منابع
آقابزرگ طهرانی، محمدحسن؛ تاریخ حصرالإجتهاد؛ ترجمه مرتضی نادری؛ تهران: نبأ، 1389.
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